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मूमिका 


दस संमासे व्रपासे लेकर पिपीलिकापरन्त सभी प्राणी यही चाहते दँ कि 
त्रिविध दुःकी भव्यन्त निवृत्ति दो घौर परम दुखी प्राप्ति हो । अव सोचना 
चाष्टिषु कि दुःखी नृति क्निस तरद दती है ? इपर कदै-कोद लोग तो 
कह कट दिया फरते हँ फि भध्यालिक्ादि त्रिविध दुःखी निषटृति ओपधि, 
वनिता आदि सेवन, नीतिपुरःसर व्यवहार, मन्त्र, तन्त्र दिते हो सकती है । 
परन्तु ये रौकिक उपाय दुःखकी अयन्त निदि नहीं कर सकते । इन उपर्योसि 
यथपि कदाचित्‌ कर्थचित्‌ दुःखानि र भी जाय, तथापि निदत्त हु दुःकी 
फिर भी प्राति हे सकती ह । इसिए दुःखकरी भयन्त निवरिकर पर्न ज्ञान ही 
ट कदा भी है--्ञानादेव टि फेवस्यम्‌' ( जानते दी केवरय [यख] पराप देत" 
ह), मेप विदिलातिशरयुमेति काम्यः पन्था विचतेऽना्र" ( बलाको 
जानकर दी को जीत सकता रै, शुको जीतनेका दूष्य गै नही है) , 
प ्ानम्लमरेनव वृजिनं सन्तरिष्यति ( है भज्ुन, ठम जानहपी नेकसे दी. 
ुध्वसागरसे पार छे सकोगे ), क्नानं रब्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति, 
( कानी प्राति के शीघ्र परम शन्तिरो पाता दै ) क्ञानाधिः सर्ैक्ीणि 
भमन्‌ कुरते तथा ( ्ानूपी मि सम्त करमोको गपा फर देती है ) 
टवाद भ्रम, प्रमाद आदि दोपे रित श्ति-परतिवचनेि जन दी एकमात्र 
निरतिशय प्ुखका साधन गरमा जाता दे । 

यापर प्रच यह्‌ उट करि वह शान किंमाकारक ओर किननिमिचक 
१ द्रपपर कद जाता द कि शवदविदासोति परम्‌! ( तरको जानेवाला प्रम 
एफ प्राप्त देता दै ), शरषविद्‌ वीप भवतिं ( रको जाननेवाा रकन दी हे 
जता ट), ध्यास त्रा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्यासितभ्यः, ( अरे 
रमि, यद भासा दी श्रवण, मनन ओर निदिष्यासनते दर्यन-रक्ष करे योग्य 
१), (आसा वेद्धिजानीयात्‌ अयमस्ति पूयः (यदि यह्‌ पुरुप अपनेको जान 
जगि श यदै तो दिर किषटिष्‌ सन्ताप करे ), "भाजन स्वरे चे धरते 
पतै सथं चं श्तं मदं गवति ( एक यालकि दष्ट शुत जीर दित हो जनेष 
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सभी दष्ट, श्रुत अर विदित हे जते दे ), शान्तो दान्तः उप्रतस्तित्षचः समा- 
हितो भूखा जसमन्येवातमाने पयति, (शान्त, दान्त, उपरत, सदिप्णु हो जर 
चित्तको एकाग्र कर अपने ही आसाको देखे ) इस्यादि वचर्नोसे वह व्रद्मल- 
कत्व शम, दम आदि निमित्तसे अपरोक्ष दोत्य हे। 

इस परम ज्ञानलभके निमित्त ही प्राचीन द्विजातिगण दिरक्त देकर सुनि्येकि 
आश्रमोकी शरण ठेते ये । इसी वात्तको शुत्ि मी कहती है--'परीक्ष्य रोकान्‌ 
कर्मचितान्‌ आाह्मणो निव॑दमायान्नास्यङृतः तेन तद्विज्ञानार्थं स गुरुमेवासिगच्छेत्‌ 
समिस्ाणिः श्रोत्रियं बहनिष्ठं तषे स विद्वान्‌ उपसन्नाय सम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय 
कामान्विताय येनाक्षरं पुरुषं वेद सद्यं प्रोवाच तत्त्वतो ब्रहमवियाम्‌ [ अर्थात्‌ जिक्नाघ 
पुर स्थाव्र-जेगम समस्त पदार्थोको वीजाष्ुरवत्‌ परस्पर उलयन्न होनेवाले जर 
यनेक अनर्थेसि भरे इए कदलीगभेवत्‌ असार तथा मरीचिजट्वत्‌ , गन्धर्चनगरवत्‌ 
ओर जरबुदुशुदवत्‌ मिथ्या जानकर इनसे विरक्त हे। जाय ओर यह जान ठे किं 
जत्माकी प्राति कर्मेसि नीं हेती है, इसकिए वह जिज्ञायु पुरुप समिताणि होकर 
्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुस्के पास जाय जर गुरसे कटे- 

स्वामिन्‌. नमस्ते नतरोकथन्धो कारुण्यसिन्धो पतितं भवराव्यौ । 
मासुद्धरात्मीयकटक्षदृष्टया  ऋज्तातिकारण्यपुधाभिवृष्टया ॥' 

( हे ोकवन्धो, हे दयासागर, हे स्वामिन्‌ जापको नमस्कार है । मे संसार- 
सागरम गिरा ह, जप अपनी करुणा रूप युधसे पूणे सरर छृषकराक्षसे मेरा 
उद्धार करो  ) 

ओर 

(कथ तरेयं मवसिन्धुमेतं का वा॒ गतिम कतमोऽस्त्युपायः । 
जाने न कंचित्‌ कृपया च मे मो संप्ारदुःखक्षतिमातनुष्व ॥” 

( हे प्रमो, भ इस संसारसागरको कैसे तरह, क्या मेरी गति है £ फौन-सा 
उपाय हे १ मगवन्‌ , मे इछ नहीं जानता । जाप ही जपनी इृपसे सते संसार- 
दुःखसे बचाभो । ) 

रिष्य की इस तरह पराथन। करनेषर गुरु उस साधनचतुष्टयसम्पन्न योग्य 
शिष्यको ब्रहमवि्याका उपदेश करे] | श्राह्मणो निर्वेदमायात्‌" इस तिमे नाहमणपद्‌ 
भायाह,इपते बहाने नदणका ही सुरुय अगिकार है बौर राह्मण जातिके समी- 
वती हीने विरद कषत्रिय जीर वेदक मी मिका, रोका कदापि नही । 


इ व्रपवियाका गौरव यायै पुरपोमं अनादिकर्म दी चलाया रहीदै 
इससे स्वस्वरूपकी पराति दोत्ती दै । जिनके दयम पूरयजन्मके श्यभकमोँसे 
धद्ेतसं्कार चले अति, उनको तो इस विवासे निरतिद्यय जानन्द 
होता दै भौर जिनका अन्तःकरण महिन दै, उनको दसम म्यामोह्‌ हो जाता दे, 
दृसीरिष तो वादि्योने तरह-तरदसे जीवस्वरूपका व्णैन क्रिया ३ै। इस 
परकरणगं उनके कुच सिद्धान्त दिये जति हं-- 

प्रथम चार्वाकका कथने कि माता यैर पिता द्वारा उपञुक्त भन्- 
जल्से सैर वीर्यह्पतते स्वयं परिणत हुए एथित्रयादि चार मूरोमिं उत्पन्न 
हद चितरध्क्तिफा नाम जीवै, दरीरसे भिन्न लोकान्तरगामी अन्य को 
जीव नदीं दे त्यादि । 

वैद दप, विन्नान मादि पश्चस्कन्धोको आत्मा मानते दै । हप, विज्ञान, 
वदरुना संञा थर संस्कार ये उनके पाच स्कन्ध ह| दन्ते अपने-सपने 
वियत सहित पचा चनिन्धिरयोक। नाम स्ूप्कन्ध है जर आटरयविज्ञान, 
्रशखिविन्नान इनके धरवाह्का नाम विनानकछन्धह। ख्प तथा विज्ञान इन 
दोना स्कन्धि सम्बन्धे उद्यन्न दोनेत्राल दुख, दुःख मादि प्रत्ययोकि प्रवाहका 
ना पैदुना्कन्ध द) धर-पदटादिको विषय करनेवाले विज्ञानके प्रवाहका नाम 
रुनाश्कन्य द णवं वेदना्कन्धपू्ैक राग, द्विप, मान) मद्‌, धर्म) यध 
रत्यादिकं नाग संप्वारप्कन्ध द्‌ । चप, इन पच स्कन्धकोि दी वीद्धोनि आसा 
मानाद्‌, दम पथ्ष्छन्यसे भिन्न कोह भास वस्सु उनके मत नीं है। य्यपि यह 
प्राह ्पसे अनेक जन-जन्मान्तर पति रटता दै, तथापि स्वरूपसे इसका पुनजन्म 
नही द । बुद्ध मदालसानि पदायमातरमं तरव क्षणिकं क्षणिकम्‌" (सव दुःखं दुःखम्‌, 
भ स्वर्णं स्वश्षणम्‌' (त द्ये शल्यम्‌" दस प्रकारकी चार भावनाथसि 
परम पुस्पायकरी प्राति मानी है। जीर नीतिपूतैक अनेक प्रकारके जका 
उपायन कं द्वाद्च आयतनो पूजन करनेसे मी पुरुपका कराण दत्ता दै । 
पाच नानिन्दिय, पाच कमन्य) मन यर्‌ बुद्धि इन वार्दोका नाग द्वादक्चायतन 
है| तास्थ यदद कि नीतिपूरक ठरीरका पाटन-पोपण करना दी वुदधके मते 
भरयस्क दर| जर्‌ पूर्वोक्त मावनाचुष्टयका मी संसारके पदाथेसि उपरत 
टोकर्‌ साल्याका मुससग्पादरन करनेग ताप्य दे । 

नोक सिद्ान्तमं जीविका सवस्य दयमाद्युम कोका कर्ता, मोक्ता 
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परिणामी शरीरके बरावर परिणामवारा--चेतनस्वूप माना गया है । ओर 
अनादिसिद्ध यावत्‌ कमेकि क्षयसे सुस जीवक मोक्ष होता है । चान, दयेन ओर 
चासि मे तीन जीवकी युक्तिक उपाय माने गये दै | तत्के भरकाशका नाम ज्ञान 
ह, तत्तम रचिवृद्धिका नाम दीन है भर पापात्मक करियारम्ममात्रका त्याग कर 
देवा दी चाख्यि है । इन ज्ञान आदि तीनोंके बदरनेसे इस जीवके राग भादिका 
क्षय होता है जर राग आदिके क्षयसे सम्पूणं कर्मोका नाश होताहै, फिर 
क्षीणकर्मवाख जीव अपने शरीरके आकारके समान आकारको धारण करके 
स्वभाषसिद्ध उद्यै गतिको प्राप्त होता है, इष्यादि । 

इनके सिवा महपिं कपिरुदेव, महिं पतञ्ञरि, महर्पिजेमिनि यैर महिं व्यासने 
जीवासाका स्वप चेतन, व्यापक तथा नाना माना है। जीर कणाद ओर गौतमने 
जीवका स्वप ज्ञानका अधिकरण, विभु तथा नाना माना है । इनमेसे सर्वेत्ति 
तथा श्रुतिविहित गम्भीरविचारपूण व्यास भगवानूका सिद्धान्त ही जिजञाघुके लिए 
परम आदरणीय ह । इसी सिद्धान्तको गुरुपरम्परासे पाकर पुज्यपाद श्रीशङरा- 
चार्थजीने पनी अप्नाधारण विद्रत्तासे वादियोको पराजित करके अद्वेतका डका 
वजाया था | वेदान्तियोने भी आभास्वाद, प्रतिविम्बवाद, अवच्छेदवाद, 
एकजीववादके मेदसे जीवस्वखूपका तरह-तरहसे वणन किया है । 

इनमेसे आमासवादवालका कहना है कि अज्ञानोपहित आत्मा अज्ञानके 
साथ तादास्य ( अभेद ) भवकरो प्राप्त होकर अपने चिदाभासके अविवेकसे 
अन्तयौमी साक्षी चौर जगक्तारण कदखता हे जीर बुद्धिसे उपहित आसा 
यद्धिके साथ तादात्यभावको प्राप्त हकर अपने चिदामासके अविवेकसे जीव 
कती, भोक्ता ओर प्रमाता करता है । इत पक्षम जीव नाना जर शर 
एक है, क्योकि प्रतिदेह ञुद्धि भिन्न है । अतएव उस बुद्धिगत चिदाभासके मेदसे 
उससे अष्रथगूमूत चैतन्य मी भिन्न-सा प्रतीत हेता हे, इसक्िए्‌ नामा जीव 
हए जर यान सवेत अमित्र है ओर तद्वत विदामास मी एक ही ठहर 
इस कारण उससे अष्गूमूत साक्षी चेतन्यका मी कदापि मेदमान नही होता 
है, इससे ईश्वर एक सिद्ध इभा | 

भतिविगवादकी क्रिया यह है करि जज्ञान प्रतिनिग्वित हु चैतन्य 
दैशवर कलाता हे ओर. उद्धम प्रतिबिग्वित हुभा चैतन्य जीव कहता है । 
भक्ञानोपहित चेतन्य शुद्ध कदलाता है, इन दोनों पकषोमे से 'अभ्नियेयेको भुषन- 
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प्रविष्टो सपं ख्पं प्रतिरूपो वभूव । पएकप्तथा सर्वभृतान्तरासमा रूपं खूपं प्रतिरूपो 
बहिश्च ।' यह श्रुति ओर्‌ “अभास एव च! "जत एव चोपमा सूषैकादिवत्‌ 
इद्यादि शारीरकसूत्र प्रमाण ह | 

तीसरा भवच्छेदवाद है । इस पक्षम एक दी चैतन्य अक्ञानके आश्रय भैर 
विष्के मेदसे दो तरटका माना जाता है अथीत्‌ यज्ञानकरा विपयीमत चैतन्य 
ईश्वर है ओर अज्ञानका आश्रयभूृत चैतन्य जीव दे जौर अक्नानके नाना होनेसे 
जीव भी नाना प्रकारके माने जाते दँ तथा प्रतिजीव प्रपका मेद भी माना 
जाता है । यचपि प्रतिजीष प्रपश्चमेदसे शयो घरस्छया रः स एव मया दृष्टः 
गह जनान नही वन सकरताहै, तथापि साददयसे निर्वाह कर रेते टै । इस 
गतम दी स्वराज्ञानसे उपदित दनेसे जीव जगत्‌का उपादान कारण माना मया 
ह | ईशर तो प्रपश्प्तदित जीवकी अविधाका अधिष्ठान हेनेसे सिर्फ उपचारमात्रसे 
केण मागा गयाद्‌। 

वेदान्तका सुषग्र सिद्धान्त एक जीवव।द दै । इसकी पकरिया यह है--भक्ञानसे 
उपि विम्पधेतन्य शशधर जीर अज्ञाने प्रतिवरिभ्ित चेतन्य जीव कहटाता 
दै अथवायो कटिषु कि भन्नानसे अनुदित शद्ध चेतन्य श्र ओर यक्ञानो 
पित चैतन्य जीव दे । दसीको दटि-खष्टिवाद मी कते हे । इस पक्षम जीव दी 
अपने यज्ञानवक्षसे जगत्‌क उपादान ओर निमित्तक्रारण माना जातादहै ओर 
यट सम्पूण दृद जगत्‌ प्रतीतिमात्र दै | यथपि देहमेदसे जीवभेद प्रतीत 
होता ६, तथापि वद आ्रान्तिमान है| वास्तवे एक दी जीवदहे। इस एकी 
जीवक मोक्ष खकरसिपत गुरु ओर शासरोपदेशसे परिवद्धित श्रवण, मनन 
आदिकी इद्रे भलाका साक्षास्कार हेनेपर हेता है ओर श्युक; वामदेव 
सादिका जो मोक्न सुनने माता दै, वह्‌ अर्थवादमात्र रै । एक दी स्वप्रके 
दषएठन्तसे सत्र रङ्कामोका समाधान इसमे ह जता है । कदा भी है-- 

श्रफाजानादीश्जीवादिभावात्‌ 
भान्तं जाम्रतस्वम्रुीर्विभर्ति । 
प्वायान्नानादकताथा निवृ 
नान्यो जीवो नास्ति चाज्ञातमन्यत्‌ ॥ 

धर्थात्‌ व्रषठका भक्ञान देवादिशरीराकारसे ओर जगदाकारसे परिणत हेता 

्ै। यही अवित्ति क्चानामासि जर भ्र॑मनामसे कदी जती है भौर 


“^ 

बिषयका भी इसीसे स्फुरण हाता है; इसीलिए विषय, देह; जगत्‌ जीर 
अविाद्ृ्ति ये सव अविचोपादानवले है ओर यदि अदरैतसाक्षा्तारसे मवि्याकी 
निवृत्ति हौ जाती दै, तो तत्कायै जगतक्री निवृत्ति भी दुतां हः इस दशाम 
स्व्रहृष्टान्त ठीक दी हु 1 

्रङ्ृत॒अन्थ वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावटी भी एकजीववादका दी प्रतिपादक 
है । वेदान्तशाल्लमे एकजीववादका इसके जोडका दूसरा न्थ नहीं दे । 

इस ग्न्थके रचयिता परमर्हसपरिराजकाचाये स्वामी प्रका्चानन्दजीने भग- 
वाम्‌ भाष्यकार शाङ्कराचायैजीके मतका दी प्रतिपादन किय है| इनके मतमे 
आचार्ये सिद्धान्तकी अपेक्षा क वैरक्षण्य है । उपादान कारणके विष्ये 
दाङ्कराचायानुयायी सभी विद्वानों ऊुछ-कुछ मतभेद है । संकेपारीरककार 
सर्वज्ञात्मुनिके मतम त्र्य ही जगत्‌का उपादान है; ठेकिन, कूटस्थ ब्रह्म स्वाभाविक- 
रूपसे कारण नदीं हो सकता । इससे सुतरां यह सिद्ध हुभा क्रं नायाश्चवकल्िति 
जह्म ही जगतकरा उपादान है | 

वाचप्यतिमिश्रके मतम ब्रह ही उपादान कारण है । परन्तु पूरं मतसे इस 
मतम यह विरोप हे कि ब्रह्म जीवाध्चित अक्ञानका विषय होकर जगद्राकारमं 
विवर्तित है जर माया सहकारीमात्र है अर्थात्‌ द्वार कारण है । 

इस अन्धके प्रणेता भकाशानन्द कहते हँ कि मायाशक्ति ही जगदके 
प्रति उपादान कारण है, न्ह नहीं । जो रोग व्रह्मको जगत्के प्रति उपादान 
कारण मानते, वे मी मायाशक्तिका अधिष्ठान होनेसे दी हमे जओपचारिक 
हपसे जगदुपादानत्व मानते है । 

शासदपैणकार्‌ अमरानन्द दष्टिखृटिवादी है| उनके मतमे दष्टिकारिक खुषट 
हे । प्रका्ानन्द भी ष्टिखष्टिवादी दी है । परन्तु स्वामी भमलानम्दसे इनका मत- 
मेद हे । प्रकाशानन्दसरस्वतीके मतम दृष्टि दी विश्सृष्टि है, कारण कि इशयकी 
अपेक्षा दष्टिमेदमे प्रमाण नही है । स्मरतिने मी इसी प्रकार प्रतिपादन किया है- 

जञानस्वरूपमेवाहुः जगदेतद्धिचक्षणाः । 
अथेस्वरूपं आम्यन्तः पद्रयन्तोऽम्ये कुदृष्टयः ॥ 

कोदै-कोदे भाचाये कहते दँ कि--दष्टि्॒टिवाद प्रामाणिक नहीं है, क्योकि 
समं जगत्यपश्चकी प्रात्तिभासिकता, भकाादि सृष्टिका अपाप, कमोँपासना 
जर करमोपासनासे प्राप्त होनेवाले हमक आदिका विलोप प्रसक्त होगा । 


| ५ | 


जग्रदकाल्ये चक्ष आदि कार्णोकी सद्‌यतासे जो ज्ञान उपपन्न होति षष 
इस मतम अगरूप ही माने जति दं । इससे उषटिसुष्टिवाद समीचीन नहीं हे | 
ति द्वारा प्रर्दित प्रमेशरखषट॒विश्वकी, अक्ञातसत्तायुक्त॒तत्‌-तदूविपयक 
परमाणेकि उपस्थित दोनेपर, दि दी रष्िदणिषाद दै । सृणटिदिवादों 
जगद्की पारमिक सता नदीं है, किन्तु व्यावहारिक सत्त द । 
भिद्धान्तयक्तावरीकरार पारमाधथिक दृष्टस दिदटिवादके पक्षपाती हए । 

आचार्यं चितसुश्च भभृति खषटद्िवादी ह । इस उष्टिका कट्पक कैन है ? 
निरुपाधिक आमा या अवियोपाधिकर गाता? जत्र विश्च ज्ञानविषय होता 
तय उसकी ्यावदारिक सत्ताका अपप नही कियाजा सक्ता! इस परि 
पितम दत्तक कोद-न-कोदै कसफ चिण्‌ । निरुपाधिक आसा कल्पक 
नदी हो सक्ता, फारण करि पसा माननेसे मोक्ष जर सेसारनिदृेत्ति नही होगी । 
टुसरिण थवियोपहित आसा दी सेपारका कल्पक गाना गया रै । जगत्के कलित 
टोनेषर युतरां दणिवििद दी संगत दोता दे । 

दपतारकी कदमनाको जो ोग मिथ्या कहते ह उनके समीप कल्पनाका 
कोई मृत्य नदरी भैर जो उसे मिथ्या नहीं मानते; उनके मत्तम 
कयना असत दहो दी नहीं सकती | मिथ्याको सस्य मानना दी 
अविधा है । दुतरां अविद्ोपदित आसासे कसित या घृष्ट जगत्‌ 
पारमार्थिक दृषटिते भत्व दी दै । त्तानोद्यसे चष्टिकि मिथ्यालखका 
निश्चय होता, क्योकि जो सव्य है उसमे मिथ्यात्र त्रिसी काटया देशम 
दोही नदी सकता । ज्ञान होनेपर अन्तान किसी कालम भी नदीं रद सकता, 
णेसी अवस्थं परकाथानन्द्रका दष्टिद्टिवाद दी सुन्दर दै । पारमाथिक दिशाकी 
ओर्‌ विरोष जोर देनेके छिषएु वे दरषटि््टिवादी हु, परसा जान पड़ता है । 

परकावानन्दसरश्वतीका ` दूसरा नाम मचिकराञ्चुनयवीन्ध भी था। इनके 
गुरुका नाम याचाय ज्ञानानन्दर था। इनके दो शिष्य प्रे नाना दीक्षित जोर 
मददिषसरश्चती । नाना दीक्षितने वेदान्तसिद्धान्तसुक्तावीपर्‌ विभ्तृत 
जीर गम्भीर दीका छिखी दै । उन्देनि प्रन्थारम्भमे स्वामी प्रकशचानन्दसरस्वती- 
को दस प्रकार प्रणाम क्रिया दै- 

विशव हुण्डिराज जगटुदयकृतं शारदां सन्नकारं 
वयासं चाचायैवर्यत्ियुवनविदितं शक्कर भाप्यकारम्‌ | 


[ ८ 


आनन्दान्तप्रकाशानुभवपदपदं सद्गुरं श्रीवृचिदं 
वन्दे वि्यानिधानं शमदमनिरतं राघवेन्द्र यतीन्द्रम्‌ ॥१॥ 


यच्छिष्यरिष्यसन्दोहव्याप्ता भारतभूमयः 
वन्दे तं यतिभिर्वन्यं प्रकाशानन्दमीशरम्‌ ॥२॥ 

यह दीका सं० १९५० म रिथोमे वनारसंमै छ्पी थी ओर सं्ेप 
कर पं० जीवानन्द्‌ विद्यासागर वी° ए० ने करक्ेम इसीका सुद्रण कराया था । 
वेदान्तसिद्धान्तसुक्तावीके रीकाक।र ननादीक्षित का्यीक्रे दी निवासी ये, 
यह वात इस प्रन्थके अन्तिम शछोकसे भतीत होदी दै । किवदन्ती हे किं 
अकाशानन्द सरस्वती भी कारीनिवासी एवं जपने जमानेके वियात विद्धान्‌ ये । 

यद्यपि इनका आविर्भाव कार दीक-ठीकं ज्ञात नहीं तथापि यह 
निश्ितरूपसे कहा जा सकता दै किये १५ वी श्रतान्दीमे आाविरभूत हुए ये | 

ये अप्ययदीक्षितके पूर्ववत ये, क्योफि अप्पयदीक्षितने सिद्धान्तटेशमं 
वेदान्तसिद्धान्तशुक्तावटीके मतका उछ किया हे ओर विधारण्यसे परवर्ती ये, 
कारण कि कदी-कदीं इन्होने अपने मन्थमे पश्चदशीके उदादरणोका उद्ेख 
कियाद, दसा प्रतीत होता हे । '्दशचमरूबमसि' यह उदाहरण परश्चदीपे 
गृहीत हुभा दै ओर वेदान्तसिद्धान्तयुक्तावरीमे प्रकाशानन्दने क्खिाहै किं 
'लोकिक्यापि वाक्य्य॒ दरमस्वमसीत्यादेरासन्यपरोक्षक्ञानजनकष्येव दष्ट- 
स्वात्‌" । त्रिविधमेदके खण्डनके प्रसंगमे खण्डनखण्डखायकारकीं युक्तियोके ` साथ 
इसका सादय दीख पड़ता है । वाचस्पति ओर विवरणकारके मतक्ञा भी 
स्थरबिरोषमे अनुवाद किया गया] इन सव प्रमर्णोसे ज्ञात होता दैक 
प्रकाशानन्द विचारण्य आदि जाचायेकि परवती ओर आचाय अप्पयदीक्षितके 
पूैवतीं ये; इससे प्रकाशानन्दका जीवनकारु १८वीं शताब्दी सिद्ध होता है । 
` प्रकारानन्दने श्रुति द्वारा आस्मस्वूप्रके ज्ञात दहोनेपर ग्रन्थरचना की, 
यह वातत उन्होने सुक्ताबलीके भारम्भे छवी ह- 


अदृष्टद्वयमानन्दमासानं ज्योतिरव्ययम्‌ । 
विनिश्चित्य श्यतेः साक्षाद्‌ युक्तिप्तत्राभिधीयते ॥ 


अन्थ ङ्खिकर वे छतङ्त्य हुए, यह वात भी मरन्थकी समापिके भयम्‌ 
शोकम देखी ज्ञाती हे- 


॥* ~ |] 


प्रकाश्चानन्दयतिना कतिना स्वासशुद्धये । 
सिद्भान्तसुक्तावल्येपा रचिता रन्धवर्जिता ॥ 
यह अन्थ उन्होनि नारायणके चरणमे समर्पित कियादै, इसका भी 
कवितापूर्वक अन्थसमाधिम उन्होने वणन किया है-- 


खद्धेतानन्दसन्दोदा सत्यन्ञान।दिरक्षणा । 
नारायरणसमासक्ता धिग सापल्यदृपिता ॥ 


यद्धेतानन्द सम्युक्त सत्य यर कतानादि्वर्प दोपवर्जित सिद्धान्ती 
मोतियोकी यह माला नारायण्के कण्टमे समर्पित है । जितने रक्ष्मीफे साथ 
सापल्यद्प दोषका त्याग कर द्विया है । टस प्रकार प्रकाशानन्दने अपने ग्रन्थक 
उपादेयताक्ता प्रतिपादन किया दै । इतना ककर मी वे श्रान्त नहीं हुए | 
परन्तु विदोपरूपसे उन्होने कटा दै किं उनका म्रन्थ अनुभवके वरते 
गचित है, यतण्व वह सव्रके अक्नानान्धकारका नादा करेगा । ओर वादियेके 
मतका ओ ुचारख्षसे खण्डन फरेगा । इस विषयमे वे कहते है-- 


श्रुणु प्रक्ा्चरचितां सद्रेततिमिरापदाम्‌ । 
वादीभकुम्मनिभदे रसिददेप्टाधतीङ्नताम्‌ ॥ 


एक छोकमे उन्दनि उस समयकी अवल्थाका वर्णन क्रियादै। वे कहते 
हं कि उप्त समयकरे छग वेदान्तरदस्यको नी जान सकते थे । प्रतीत होता दै 
कि उन्दनि यापरद्रेती भौर विगिष्टद्रितियेकि प्रति संकेत कियाहै। भग- 
वानरी गरेदणासे यह अ्न्थ दिखा दै-- 
वेदरान्तसारसर्वस्वमद्चेयमधुनातनैः । 
सरोपेण मयोक्तं तद्ुस्पोत्तमग्रलनतः ॥ 
02६2108 09191000 से जत होता है किं वेदान्तति दान्तसुक्ता- 
व्कीके सिवा इन्देनि निन्नटिखित मन्थ भी यनाये ये-- 
( १) ताराभक्तितरद्भिणी, 
(२) महारक्ष्मीपद्धति, 
( ३) ध्ीवियपद्तिः 
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( ४ ) जर इनके विगर एुमगानन्द द्वारा आरञ्य तन्त्रराजकी टीका 
मनोरमाके अवरिष्टंशकी पूर्तिकर ये यशप्वी इए ये, यह वति भी इसी 
02810805 02091००0 में डिखी इई है । 

अव हम अधिक विस्तार न कर जिन महानुभार्वोने इसके संशोधन, 
सम्पादन यदिमे परिश्रम किया हे, उन्दँ हादिंक धन्यवाद देकर यष्ीपर विरत 
होते है । इति शम्‌ 


गवरममेन्ट हाद स्कूरु फतेहगढ़ 4 8 
परमवद्धमभ त्रिपादी 
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| श्रीः ॥ 
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वेदान्तरिद्टान्तशक्ताक्टी 
| भापाठुवादसहिता 1] 


^ > 
--- र ८ --- 


्रद्ष्टद्रयमानन्दम।त्मानं ज्योतिरव्ययम्‌ । 
व्रिनिश्र्य श्रुतेः साकतात्‌ युक्तिस्तव्राऽभिधीयते ॥१॥ 
तव्ादा मदरलं॒तव्वाुस्मरस्यं॒एनयन्नमिेयप्रयोजने सात्‌ 
प्रतिपाद क्त्यं प्रतिजानीते-अ्एटरयादिना। आानगुक्तविरोपणचत्टय- 





५. | ४५. 
विकाररहितः, आनन्दथन, प्रकाशसपर्प अरि दत मिथ्या भरपश्वके तेशसे 
ह क्ात्त क यक्ति रत्य 0 
न्य शात्माकरा शतिक साक्षाकतार कर उतम युक्ति ( भूत्यतुकृल तक ) कही 
गर्नीदह॥ १॥ 
ग्ने प्रारम्भं [ चिष्टानार्‌ प्रष्ठ ] तचानुस्मरणस्य मगरको सूचित 
@ < 

कते दु अन्थकान्‌ अभितर्यं जर्‌ प्रयोजनको साक्षात्‌ कट कर अदृष्टम्‌" 
(१) दथ त्रस्य दे घादिवे साह्माफी स्याृत्ति ( प्रथक्ा ) करने$ लिए भव्ययम्‌' 
पद्‌ दिया । भमन प्रमाणन्यी प्रवृत्ति मानने अनासमसदोष प्रप्त रोता एवे प्रमाणकी 
सरति मानने भले सश्र प्रम॑न भाता, भतः उफ दोरपोधी व्यत्ते चिए “ज्योतिः” 
पषुद्वियाद्रे। अलसादी एर पुकार द द्र वातश्च दिसलनिके किए "मानन्दम्‌' विरोपण 
दिवा 2) श्रजप्रीय, पिज्तीय तथा स्वयनभेदे दुर करनेके रिष एवं प्रपको मिथ्या सिद्ध 
दरम दिए (शश्दयम्‌' पद्‌ द्विया ६ । शतः पिनिधिलय कहे दी भ्म रतिभमाणकवके 
मिद्ध टो जलप्‌ भौ दानति परदद्य उपादान शति णपरोक्ष श्वानकी फरण ६, यष्ट दशानिके 
५ ~ ह ५) जरं 
सिषा मपि पन्य दुदीनेनि द्दरिसजन्य सरानषो भवरोप्त माना दै भौर शब्दजन्य 
न्धो परोद माना ¢, ताणि वेदान्त द्थानने श्राच्दजन्य ्ागको भौ विपगशचचिकृषट 

ग्यम परो माना र । नि~ दृएमस्यमथिः द्लादि । 
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(२) प्रन्म सर्म सव्र चार्‌ भनुवन्प दिखाने जति परगोद्धि एस अन्धका 





१ वे्ान्तसिद्वान्तपुक्तषही 


क ्य्च्च्य्य्च्व्थययव्य्य्यप्चय्य्य्य्च्व्य्य्यय््व् ~ 





विरिष्टं ितोऽपरीडत् तत्रोक्तपिरोपणचतुष्टयविशरि्टे आत्मनि धुक्तिः- 
्रसयनुग्राहफस्तरकोऽभिधीयते इत्यन्वयः । 
` नतु आत्मता कारे शस्यैव नाऽस, देदादेरेवाऽऽतमत्ाद्‌ तस्य . 
व तौकरिकमरत्यक्षादिषिद्धलादिति चेद्‌, न; 
` न्नात्मा नित्योऽथवाऽनित्यो मेदस्त्वाचे स्फुटो मतः| 
ग्रन्त्ये कृतस्य हानः स्यादच्रताभ्यागमस्तथा ॥ २ ॥ 
आत्मनो निल्यत्वात्‌, जगैचित्यस्याऽच्एरेतुकत्वाच्‌, अन्यथा 








इयादिसे कर्ैव्य विषयकी प्रतिक्ञा करते दै । पूोक्त अम्यय आदि चार क्ि- 
पणोसे युक्त खातमाका श्रतिसे साक्षात्कार कर उक्त चार विरोपणणोसे विशिष्ट 
आसाम युक्ति ( शुति-मनुप्ाहक तै ) कटी जाती द, इस प्रकार शछोकका 
अन्वय हे । 

वादी--अात्माका सक्षा्कार करनेमं श्रतिकी कोई अवदयकता दी नही 
ह, क्योकि शरीर आदि दी आतमा हे (तार्यं यह है कि ज्ञानका आश्रय जसा 
हे, इसमे तो कोद विवाद दी नदीदहै। “अहं मनुप्यः' यह्‌ सबको प्रतीत 
होता है । एसी अवस्थमे “अहम्‌ चेतन्यका मनुप्यत जातिवले शरीरके 
साथ धममधर्भिखकी प्रतीति दोनेसे तान देहका धर्म है, अतः शरीर ही आतमा 
हे ] वह लोकिकं प्रघ्यक्ष आदि पमाणोसे सिद्ध है । 

सिद्धान्ती--देहः इन्द्ियां जादि आत्मा नहीं हो सकते, देसिये- 

आत्मा नित्य हे अथवा अनित्य ? प्रथम पक्षमे भेद है, आन्तिम पक्षम 
हृतहानि आ जङ्कताभ्यायम दोष होगे ॥२॥ ४ 

जला नित्य है [ देहादि अनित्य दँ इसङिष्‌ देह आदि समा नहीं हो 
सकते । परन्तु देहात्मवादीके प्रति आसाकरो नित्य कहना असिद्ध है, अतः उसकी 
नित्यता सिद्धं करनेके ठि भूमिका वोषते है--जयद्ैचिव्यप्य' इत्यादि अन्थते ] 


4 
क्या अभिधेय दै, क्या प्रयोजन दै, कौन इसका अधिकारी है ओर अभिभयसे 
अन्थका क्था सम्बन्ध दै १ इन चार अवन्धोशो जाने विना अन्ये अशत्ति नदीं दो सक्ती, 
अतरः आनन्दादिं पदे अनुबन्ध दिखलति द । श्त अन्धे आनन्द दी भरयोजन दै, युक्ति 
अभिधेय दै, उभयकी ( स्वबुद्यतिशय ओर आनन्दानुभवकी )' कामना करनेषराख पुरूष 
अधिकार दे ओर परतिपायुअतिपाद्कभाव्‌ आदि सम्बन्ध दै । । 


भापालुवरादसदहिता ३ 





येचित्यादुपततेः, दृष्टस्य ्षणत्रिनारितात्‌, अदस्य च पूर्वनन्पधम्बन्धितरेन 
तदाश्रयस्याऽऽ्यनोऽनादिलाद्‌। अनादिभावस्य च निद्यस्वनियमात्‌ अस्य- 
यात्रतदान्यकृताभ्यागमप्रषदधात्‌ देहादेश विकास्जातस्याऽनिरयत्वकृतकल- 
सपवक्वजडत्वपरिच्छिनतेवादिभिरनारमलनिश्वयाद्‌ तस्य च नित्यस्याऽऽ- 
त्मनो अषिनाग्री वा अरेष्यमात्मासुच्डित्तिधर्मा' हइतयादिश्वतिधिद्ध- 
स्याऽपरोक्षीकरणे द्ारान्तराभावात्‌ अस्त्येव शरत्यपेधषा इत्यमर उक्तम्‌- 
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संसारम फोट तुखीरै, कोर दुःखी हे, को$ विद्वान ओर को मूर्ख है इत्यादि 
वतरिभ्यते जगती विचित्रतां तो के विवाद दी नहींटै। इस विचित्रताका 
फरण मी विचित्र दी हना चादिण, नहीं तो कार्यकी विचित्रता नहीं गी । 
एसी दसाम विनित्रतक् कारण केवर अदृष्ट ( धर्माधर्म ) दो सकता है ‰। 
ट फरण नहीं टो सकता, मर्योकि दष्ट क्णविनाश्ी हे यर अच्छ हे पू्- 
ठन्मद्म्बन्पी, दमीमि उत थका याश्रय अता भी अनादि है। ओर यद 
ण नियम द किः अनादि माव (प्राथ) निव होता दै इसि भत्माकरी 
निर्यत तिदद! यदिरेश्रान मानाजायतो श्रिये हु कर्मोकी दानि ओर 
नं किये हुए कमेक प्राति अर्थात्‌ छतदानि भर यक्तताम्यागम्‌ दोष उपस्थित 
हमि | विक्रम्य देर्‌ आदिक्रा गे अनिल, कतकलव, रपवच्च, जदतवः 
परिच्छन्न आदि देतुसंपि अनासा निधत्त है । (अविनाश्ची वा यरेऽय- 
मालाऽनुच्चिषमा' दवयाद्रि धृतिसे पिद उस जत्माका साक्षाकार करनेमं 
र्‌ छोट मी सामन नही दै, दसरिये श्रतिकी आावदयकता है । हसी आशय- 





नदद्‌ जगन्‌ पिवि्दर्णद्म्‌, पिनिप्रदायवात्र, विनिन्रपटवत्‌; यद भञुमान जगती 
निन्द्या युधष्द्‌। 

राष्--मिषितययं प्रियादन्य परिता द सेर्‌ द्यद्ेदे जन्या हेती दै, ददे किव दती 
४, दीदी प दय रुधादि सनद दुमा । वदी भाला 1 वही भादा फरण द, 
शद शलमय ग्र्ता। 

दकापान द परियाद्यशोप्रमशन दट जता द फिर यद परटान्तरमं दरोनेवटे युतादि 
वे याद्‌ पसप पे ग्रक्तो दै, च्वि जष्टषी फरण दहि पक्ता) 

शाद ददीर्‌ शोर सश्र पर्यर्‌ सर्पि ६, भधात श्ररीरते भष्ट भवे शरीर देता , 
तमी शयसय श्रन्योरयाध्य दोयद्य प्रि पनी । 

दताधन--यरोर सौर भद्द एने पीता समान भमादि द, दस्मि उ्फदोधका 
्रषुग न है । 


¢ वेदान्तसिद्धान्तश्क्तावरी 

 अव्ययमिति। न विते च्ययो विनाशो धर्मतः स्वरपतोऽवरयवतो वा यस्य 
स तथा] निरवयवनिर्भ्मकः शूटस्थनित्यः परिपूर्ण दर्यः । 

नज आत्मनि प्रमाणमस्ति न चा? न चेत्‌, तस्याऽसापत्तिः 

तहि प्रमाणविरदहिणौ नरथृङ्खादेः सं पद्यामः। अधे, तत्‌ रिं 

दौ बेदो वा १ नाऽऽ्चः, तस्य निर््मकलात्‌ इन्दरियाणाश्च स्पादिमत्‌- 

= प्राग्वस्तुगिपयतेन तदव्यापतरेतोः अनिशवपेन अदुमानाविप्रयताद्‌ । प्रत्य- 
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से मूं | प्रथम कारिक ] "अग्ययम्‌' कहा हे । जिसका धर्मस, स्वरूपसे या 
अवयवसे विनाश नही होता, ब्रह अभ्य कटराता दै, अर्थात्‌ जो निरयत्र, 
निर्धर्मकं, कूटस्थनित्य, परिपूर्णं है; वदी यात्मा ह । 

वादी--आात्माम कोर प्रमाण हे या नहीं? यदि नहींहे, तो मासा 
असत्‌ हो जायगा, क्योकि जसे प्रमाणके अभावसे मनुप्यश्रञ्गकी तत्ता नही 
देखी जाती, पैसे दी आत्मा भी असत्‌ हो जायगा । यदि प्रमाणरै तोक्य 
टौकरिक प्रमाणे यावेदिकं ? ठेक्रिकप्रमाणतो दो नहीं सकता) क्योकि 
लौकिक प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान जीर ब्द मेदसे तीन प्रकार का दे ¡ इन तीन 
मेदोमिं से प्र्यक्षका विषय तो आसा है नही, क्योकि जला याववधर्मश्न्य 
है यैर प्रतक्ष रुपादिवाले पदार्थोको ही विषय कर सकता टै । जसे कि च्च 
रपव ही प्रवृत्त होता है, नीरूपमे वह प्रवृत्त नही होता । अन्यथा 
वाका मी बष्ुष प्सयक्ष होने र्गेगा । इसलिए ईद्दि्यो सपादिवारे स्थूर 
पदार्थोको विषय करती दै, आस्माको विपय नहीं करतीं । इसी 
प्रकार जलता अनुमानक्रा भी विषय नहीं है, क्योकि आसग्राहक हेतु वही 
होगा ज आसाते व्याप्त हो, उपकी आक इन्धि्यो नहीं हो सीं । 
इसल्वि आसमव्यप्त हेठुके निधित न दोनेसे आत्मा अनुमानका विषय भी 
नहीं है ४ । एव प्रयक्षादिका विपथ न होनेसे ठोकरिक वाव्यका भी विमय 


% प्रक्ष-अनुमानसे आात्माकी षिद्धि क्यों नही होती १ जापर सन्धयो देतुसे चाप्य 
सिद्धि कएनी होती दे, वरद तो साष्यव्यातत हेतु निशय भङ्ग माना जात! ह सौर जापर 
केवल व्यतिरे देक ध्यक धिद्धि करनी होती दै, षा व्यतिरेक व्यापिका नियमान्न हा 
भङ्ग माना जाता ६ । तव तो "चेष्टावरत्‌ शरीरं खात्मकम्‌ ,प्राणादिमतत्वाद्‌ , यन्नैव तन्नैवम्‌ , इत्यादि 
रीतिस्र अलपिदि दो सख्पी दै। 


उत्तर--प्रतियोगीके तानक विना अभावक तान नदीं होता, क्योकि जपे पहि-क्तातङे विना 


भपातुवादमहिती ५ 
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धाद्यत्रिपयदेन लोकिकवाक्याविपयलात्‌, तदन्यविपयलस्य सम्भावयितु 
मथक्यत्वात्‌ । द्वितीयेऽपि वेदजन्यक्नानभास्यल व्रा प्रकारान्तरेण मास 
मानस्य वंदिक्रलाननिवरयोऽ्रानविपयतवं वा १ आच वेदजन्यक्नानभास्य- 
त्वेन पटादिवज्डलादनास्पच्वापत्तिः । द्ितीये फं तस्मकारान्तरम्‌ १ स्य 
मानान्तर त्र १ चरमे दोपस्योक्तत्वात्‌ । ध्रः प्रिचिप्यते। तच न सम्भ 
पति, स्लयंप्रकायमानस्य अत्नानधिपयत्यानुपपततेः । नहि खयप्रकाशमान- 
सद्प मध्यन्दिनपरतिन्यादित्ये तसः सम्भावपितुमपि रक्यम्‌ । 

थत्र चिद्‌ वन्थमोक्षादिव्यत्रस्यामध्रित्य श्रतिसिद्रमपि अदत 
गृद्रोचयन्दः आमनोऽन्नानविपयलमतदमानाः प्रह्यवतिषटन्ते । 


जमा न्ट द्र] दन प्रमाणो सतिरिक्ति उपमानादिक्रा विय अत्म 
होगा दत वती तो संभावना (क्ता) भी नदीं दो सकती। 
यद्धि कटान्‌ कषमि फि यदकं प्रमाणक विप्र आला दहे, तो प्रवय 
कद्र रि जाला बदलन्यन्नानसे भ्य (प्रकाशय) दहै या प्रकरा 
न्तर्मे भागमानि साला शद्ध जामे विनष्ट दोने्ाटे अन्नानका विषय 
ट? प्रथम पृष्ठम पेदजन्य जनमे मास्य दनेते षटादिके समान आसा भी जड 
7) जायगा । दृमरे पम भाला प्रकारान्तरे गासमान कदा गया है, सो 
प्रकारान्‌ क्या ट ? स्ववभासमान षै, या प्रपाणान्तस्से भासमान दहे १ अन्तिम 
प्म ता एर शी यत यकत रद्य अर्थात्‌ परमकरार्य दोनेसे जसा जह 
र जाया । वरटा पद्य पक्ष, षट यद किं जाला स्वयपरक्रा्रमान 
र, यट भी सरम्भव दैः वर्यो स्व््फाशनमान पदार्थे अनाना विषय नदी 
त सकता शय स्वये्क्नयमान मध्यादर्ता घमं अन्धकारक सम्भावना 
नरह छ सकती) वैते ह स्वयप्रकरद्नर्प भामि भी अनानक्री कपना नहीं 
ह पकती | 

यपिर मण्डनमिशकरे मठानुयायी कौ लोग बन्धमोक्षकरी अ्यवस्थाको 
र श्रतिपिद् भी जुतशने संनुनित करते हए थर्‌ आलया अलिन 
त्रिपताक सदन न करते हण काते ते ट। 
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वषि पगातय कआनिं दना मुम नहं & पद दौ आसमान तान # पिना उश अभावशटी 
शमाय दःम स्माद प्रहदव ह्णा भर पक्ति अनुनिद्व जा पशि चिद्धि एरेम 
वायत भो सलियाय ४, दवदनिए्‌ पाह्मा सदुमासन्य विषय नष्ट दै) 


६ मदान्तसिद्वान्तयुक्तावटी 
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जीवाश्रया बह्यपदा द्यविद्या तच्तविन्सता । 
तद्विरूढमिदं वाक्यमत्मा त्वज्ञानगाचरः ॥३॥ 


ननु आत्मदन्देन जीवः कथ्यते, स च अत्तानस्य आशयः, न तु 
पिपयः; विपयसं तु ब्रह्मण एव । स च जीवोऽनेकः, अन्यथा व्यवहार- 
नुपयत्तिः। यस्य तु श्रवणाद्यभ्यासपाटवेन ब्रह्मास्माव्रवोधस्तस्य मोक्षः, 
तदितरस्य बन्ध इति। अत एव अन्ञानानि अनेकानि करप्यन्ते । अन्यथा , 
अज्ञानस्य एकतवे एकन्नानेन अक्ञानतत्काथस्य दृरेस्नस्य निवर्त प्रतयक्षा- 
दिधिद्धस्य जगतोऽनन्ुभवग्रसङ्कः। न च एतावता कठेन कस्यापि 
ज्ञानं न जातम्‌ इति साम्प्रतम्‌, प्राचीनानां सम्यद्पाङ्गोपाद्धसाधना- 
सष्ठातृणां व्यासत्सिष्ठारीनामपि ज्ञानाजुखत्त इदानीन्तनानां ज्ञानोत्पत्तेः 
सम्भावयितुमपि अशव्यत्येन भ्रवणाद्यग्रट्तां अनिमक्षिप्रसद्धाव्‌ । 





तलज्ञ पुरपोने कहा हं करि जाव अविवाका जश्रय हं जथ अविधा 
जीवनिष्ट हेः ओर व्रह्मको विषय करनेवाली हे अतः प्त कथनके विरुद्ध "आत्मा 
लक्ञानगो चरः यह वाक्य हँ ॥ ३॥ 

एकंदेची--मासमगब्दसे जीव कहा जाता है । वह जीव अक्नानक्रा आश्रय 
( स्थान) है, विषय नहीहै। अक्ञानकरा विषय तो त्र ही है] जीव अनेक 
है एक नहीं । यदि एक ही जीव माना जाय, तो व्यवहार नहीं वनेगा। 
क्योकि घनेकृ जीव माननेसे श्रवण, मननादिके अभ्यासकी टृदतासे जिप्क्रो 
ब्रह्मालपाक्षात्कार हो जाता हे, वह सुक्त हो जाता है ओर जिसको साक्षाक्रार 
नहीं होता, वह वद्ध रहता है । इस प्रकार वन्ध भर मोक्षकी व्यवस्था ठीक 
वन जाती हे । इसीरिये अनेक अन्तानोंकी कल्पना की जाती है । यदि अन्नान 
अनेक न माने जाये, तो जक्ञानोकि एक होनेपर एक ही ्ानसे कार्यसहित 
समस्त अज्ञानकी निदृत्ति हो जायगी । देसी यवप्थामे प्रस्यक्षादिप्रमाणसिद्ध 
जगत्का अनुभव न होना चाहिये । यदि किये फि आजतक किसीको 
कान हआ ही नरह, तो यह कहना मी ठीक नहीं हे, क्योकि अच्छी तरह विषि- 
पूवक साज्ञोपज्ञ ( अर्थात्‌ शम, दमादि जर श्रवण, मननादि ) साथनेका 
अनुष्ठान करनेवाले प्राचीन व्यास, वसिष्ठादिको मी यदि ज्ञान उतयन्न न हुआ 
तो गा्ुनिक पुरपोको ज्ञान उस्न होनेशी सम्भावना ही नही हो सकती । 


भाषाटवादसरिता ७ 
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नतु ग्यवस्थानुरोषेन अन्ञानमेदकरपनाव्‌ प्रवयकषादिप्रमाणाचुरोधेन 
सत्यमेव दते फिन्‌ स्यादिति चेद्‌ , तवर वक्तव्यम्‌ । 
परत्यत्तादिप्रमाानां प्रमाल्ं परतो यदि । 
श्रनतरस्था स्फुटा त्र स्वतस्ते दोपसंशयः ॥४॥ 
किमिदं प्रत्यक्षदिः प्रामाण्यं व्यवहारसमर्थाथिविपयतं वा सर्वथा 
[५ # + 9 १५ [५4 (न [> [प 
अथाथिताथयिपयं चा? आये कदिपतार्थसेनाऽपि अविरोधः । अन्ये 
तत्कि सतः पररो या? नाऽऽ) प्रत्यक्षदेः सम्भावितदोपत्वेन 
स्वप्रामाण्यं प्रति द्रोपामावग्राहकप्रमाणान्तरपिकषत्वेन स्वतस्स्यामाबात्‌ । 
नाऽपरः, गृहीतप्रामाप्यस्य प्रामाण्यनिश्वायक्रस्वे अनवस्थानात्‌ । अगरृदीत- 





तच तो शत्रणां फिसीकी भी प्रवृति न होगी, अत्तः अनिमाक्षका ( मोक्षन 
होगे ) धरसद्न टो जायमा। 

श्ा-जेमे अधने व्यवस्थफि अनुतोधमे अनेक अजनानोकी कल्पना 
दीष, प्रते गरी प्र्यश्नादि प्रमाणेक्रि अनुरोचते द्वितभी सस कर्योन दोः 

पकदफी--दस्पर्‌ दमक्तो चटना दे, पुनिग्र-- 

म्रलक्च जादे अमां यदि परतः भामाण्य हं तो अनवस्था साफ ह्‌ भर 
यदि उनम स्वनः श्रासाण्य ह तो दौपका सन्देह टं ॥४॥ 

प्रक्षा धामाण्य श्रि तदक षै अथात्‌ प्रक्ष आदि किष तरह 
भमाणष्र? दया स्यवहयोगय पर आदि वस्तुको विषय करना ही उनके 
प्ामाण्ा प्रनाजकद्रे वातर्था जव्राधित्त अथक विषय करनेसे वे भमाण कटे 
ततिषट2 प्रथम पक्षतो दीक नक्षद, क्योकि करित वस्तु (क्तिरजत) भी 
व्यवद्ररममक दमयोः य॒क्तिरमतमं मी प्रतिप मथेग्यवहारकी सामथय 
दमने धाती द! रदा दरा पश्च, उसमे भी यह प्रष्य ह कि प्रदयक्ष मादि 
नाभितारतरिधयलद्ष प्रामाण्यक्ना परह घतः द ग्रा परतः १ दसम भी पहिख पक्ष 
टक नही, वर्योकि धरलयक्षादिकचानं दोपवत्करणजन्यम्‌, जन्यक्ञानत्याविोपात्‌, 
शरमवतः, इत्यादि चनुमानते पर्क्ष त्रान भी अम ज्ञानक तुर्य दन्दिय- 
जन्य दति दोष फी प्मावना दो सकती दे । यतः स्वभामाण्यके लिय दोष- 
भावर्ाहक अन्य प्रमाणक्री अप्रा दनम) उस्‌ स्वतस्तवका (खतः प्रामाण्यक) ग्रह्‌ 


८ वेदान्तसिद्वान्तपुक्तवही 

~< “~ 

प्रामाण्यस्य तथासवे प्रामाण्यनिश्यस्य वेण्य्‌ प्रथमेनैव त्रिपयनिश- 

याद्‌ । रिश्च, नैह नानास्ति किचन 'ायान्तु प्रकृतिं बिया इति च 

प्रतिपन्ोपाधो निपिद्ध्यमानखमाया्रकृतिलाभ्यां इरंस्नस्य जगतो मिथ्या- 
[> # प्रत्ये 

स्प्रदरशनेन तद्विषयस्य प्रतयक्षादैरपरामाण्यस्य शुत्येव द्ितत्वतर्‌ । 
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नहीं हो सकता । अव रहा दूसरा पक्ष, सो परतः प्रामाण्य मानना भी ठीक 
नही ह, क्योकि अन्य प्रमाणत प्रमाणित दै प्रामाण्य जिसका उसे परप्यक्ष-परामा- 
ण्यक निश्चय करतेमे अनवस्था दोप आता हे । ओर यदि स्वपामाण्यकरा ग्रहण 
क्रिय चिना ही द्वितीय ज्ञान प्रथम ज्ञानकी पधरमाणताका निश्चय कराता देः 
तो पथम ज्ञाने परामाण्यका निश्चय कराना व्यथ हे, क्योकि विषया 
निश्चय प्रथमसे हो गया; यदि किसी तरहसे प्रामाण्यका अह्ण हो भी जाय; 
तो भी सर्वथा अबापिताथकतरूप परामाण्यका प्रयक्षादिम सम्भव नहीं देता, 
क्योकि श्रुतिने ह इसका सण्डन किया है--नेह नानास्ति किश्चन' (यदौ नाना 
वस्तु कुछ सी नहीं हे ) 'मायान्तु भङ्ृतिं वियात्‌, ( माया दी जगत्‌ ङी धति 
है ) इत्यादि शवुतिरयोने प्रतिपन्न उपाषि अषिष्ठान तरम निपिद्ध्यमानत्र ओर 
मायापरहृतिखसे समस्त जगवका मिथ्याएन दिखाया है ! इससे जगत्‌कतो विषय 





% तात्प यट हे फि त्ञानकी प्रमाणता भपने विपय ( घटादि ) के निथये रिए गृदीते 
दोती दे देसी दन्ामे वद ज्ञानी प्रमाणता स््राध्रय भिन्ने राह्म दोगी । अव पूना यद 
दै किव प्रामाण्यप्रादक ज्ञेय रै, यान्नानदे१ ज्ञेयतो प्रामाप्यृ्ादक दयो नदीं सकता, 
वरयोकि जङ्‌ होनेसे वह प्रकारक नदीं हो सकता । दृभरे पक्षे सौ प्रटव्य यटि प्रथम 
जञानकी प्रमाणताका भदक जो दूरा ज्ञान माना गया है, वह अपने भ्रमाणताका महण खूरॐ़े 
दी स्पविषय जो यम स्न दै उषकी अ्रामाणताका निश्चय खरता द या अपनी प्रमाणता 
हण कयि वरना ही प्रथम स्ञानके अमाण्यका निश्वय करता है १ प्रथम पकषमे भौ यह भदन 
दोता दैकि भयम त्ञान दी प्मागताक्ा हक जो द्वितीय ज्ञान दै, उदधी अमाणताद 
ग्रदण किसे दोता है; कया स्वतः उदर प्रहरण दोताद्ेया अद्य प्रामाण्ये आश्रय ज्ञानसे 
दोता दे अथवा तीसरे ज्ञाने १ अव इन तीनो पक्षों घे पदा पक्ष माना जाय, तो आत्माश्रय 
दोष ञाता दै ओर स्वतः आमाण्यकी आपत्ति मी होती है । दूसरे पक्षम अन्योन्याश्रय दोप 
दे! ओर यदि तीरा पक्च माना जाय, तो उससे पामाण्य यण करम आत्याश्रय दोष इम । 
दूखरेसे इस तृतीय क्ञानकी प्रमाणता अन्योन्याश्रय इभा ओर प्रथम ज्ञानसे इसी प्मातामि 


चककपत्तिरूप दोष इभा । यदं इन दोपि प्रिदारे लिए चौधान्ञान मने, तो 
भननस्था दोष होगा | 


भषानुचादश्षहिता ९ 
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तस्माद्‌ व्यवस्थादुरोभरन “इनदरो मायाभिः पुरुस्प श्यते" इति मायाभिरिति 
वहुवचनासुरोधेन च जीवाश्रयाणि बरदमविपयाणि अचेकानि अक्ञानानि इति 
करथमार्मनोऽन्ननयिपयलयं विकदिपतमिति स्षेषः । अत्र वदन्ति- 
जीव्र्द्यप्रयोगाभ्यामेकं वस्तथा दयम्‌ । 
क चि १ प्‌ 
श्राय चिष्टं ममव स्यात्‌ दितीये सखन्तक्ततिः ॥५॥ 
सीवत्रह्ममनच्दाभ्यामात्मेव उच्यते, उतत जीवदन्देन आतमा, वरहमग्ब्देन 
करनेवटे पलन्न यद्धिकी भप्रमाणताश्रतिने दी दिख दे# । इसलिए 
सय्यद यनुरोषतते ओर "न्द्रो मायाभिः पुहद्प द्यते" य्दोपर मायाभिः 
दुत बहुयननक्रे भनुरोभने आना जता हं किं जीवद्धप आश्रयमं रटनेवाले ओर्‌ 
अद्ितीय व्रक्क्तो पिषय फरनेवाठे अनन अनेक हं । फिर भाला अनृतिका 
विषय दै, ग्री विदु कयना कैसे कौ गई है? [ गरह्पर एकटेदीके गतका 
सेग्रदटोक दिति द-- 
ध्यानं प्रतिजीवं स्याच्‌. भिन्नं त्रवापदश्च तत्‌ । 
बर्धुक्तव्यवस्थातो तठ शरैश्च सिद्धयति ॥' 
( अन्नान्‌ भरसे जीवं भिन्न भिन्न मौर वह प्क्षको विषय करता दै, 
कि जीवाद मरद्ध जर्‌ युककी व्यवस्था नी द्योगी, अत्तः भत ष्की 
पि टत दर|) 
गट तक पकदेदीका मत दरिदयाः] अत देसृक्रा ण्डत करता हुभा 
प्रपथी पिद्धनीशि गतकतो देक ऋता दै-- 
जि वं प्रप पते एवा पलष्ने ठेते हो मा दो वहतुजोफो १ प्रथम पक्षम 
तौ हगार मतक ही पि दोती ह जर दसरे पक्षम तुम्हारे मतकी हानि होती ह ॥५॥ 
जीव सथा त्रा दन दो श्रब्देमि आलया दी प्रण दोता है 
अथवा अवश्चव्यमे जापान कीर त्रक्षशयच्दसे उसमे भित्र वस्तुका £ यदि 
अग्रह पदि तमद्‌ भिन्ना दतत वाभित दै, त्तो मो म्ापित्त दोताट,बद भज्ञानसे उन्न 
मा ततरा, ५ श्यति रजन भशन उन्न दोता ६ भर दाधित्त भी ै। घटादि 
नगते नो अनते उन्न न २, प्न मिद भादि उपादान फारणन्रे उसत्न ६ अर पटादि- 
(षद मद्वि शमे उथम निमित करण ६। पिर जगत्‌ चामित्त जर भिय्या भये 
र व भि पापि मद्नो परिणत्‌ दोष्‌ घटादि उपदान द, दषसिप 
सन सादति तमने काम द्रीना दीष ६। 


, 
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त॒ तदन्यत्‌ १ इति । आये कथमात्मनो नाऽज्ञानविपयत्वमू्‌ ब्रदाशन्दे नाऽपि 
तस्थेवाऽभिधानात्‌ । नच अत्मनोऽज्ञानविपयत्वे कथं तस्य मानम्‌ ! तमसा 
आदतल्रात्‌। नहि अन्धकारा्रृतो घटो ददयते इति चेत्‌, न; यद्वयानन्दूपेण 
एव तस्य अज्ञानविप्यत्वात्‌ , चेतन्यमात्रस्य एव भासमानतवाद्‌ , ठस्य च 
अज्ञानाविपयत्वाद्‌ , अन्यथा यक्नानस्याऽपि असिद्ध्यापत्तेः। अदयानन्द्‌- 
स्वरूपं चेतन्यमात्राद्‌ अभिन्नमेव इति वेत्‌, सत्यम्‌; वस्तुतस्तयेव । कथ 
न्तहिं अज्ञानविप्रयतयग्यवस्थेति चेत्‌, अनादिसिद्धज्ञानसम्ब्न्धाद्‌ । 
स्वयस्रकरारपरिपूणानन्दसखस्पेण मासमानेऽपि आत्मनि मध्यैव भेदं परि 
कर्य अद्वयानन्दस्वरूपस्य विपयलाभिधानम्‌, चेतन्यमाघ्रमेव भासते, न 
आनन्दस्वरूपमिति भ्रान्तप्रतीलयतुरोधात्‌ । कथमस्याः प्रतीतेः भान्त- 





पहा पक्ष अभीष्ट है, गे आसा अक्ञानका विषय व्यो न्दी होगा, वर्योकि 
्रह्मशव्दसे भी तो आस्माका दही अभिधान है । 

प्रश्च-यदि आत्मा भक्ञानक्रा विषये, तो वह तमसे आच्छादित 
ठहर, फिर उसका भान कते होता है ? क्या कहीं अन्धकारसे दका हुभा 
घट दिखा देता है ? कभी नहीं । । 

समाधान-- यह दोष नहीं आ सकता, वर्योकरि आसा अद्धयानन्दद्षसे 
ही अज्ञानका विषय हे, चेतन्यरूप्से तो वह भी मासमान ही है ओर चैतन्यांश 
अज्ञानका विष्य नहीं हे । यदि चेतन्यांशको भी अज्ञानक्ता विप्य मानोतो 
अन्ञानकी सिद्धि दी नीं होगी । 

मरश्च--अद्वयानन्द भी तो चेतन्यमात्रसे अमित्र दी हे । 

समाधान-टीक हे, वाप्तवमे तो रेता ही है । 

मरभ्-तव अज्ञानविषयसवकी व्यवस्था कैसे होगी 

समाधान--जनादि काकसे सिद्ध अज्ञानके सम्बन्धे व्यत्रस्था होगी अर्थात्‌ 
स्वयपभरकाश परिपूणे आनन्दस्वरूपर अत्माके भासमान होनेप्र भी मिथ्या मेदकी 
कमना कर अद्भयानन्द स्वरूप अज्ञानका विषय कहा गया रहै, क्योकि 
शचतन्यमान् दी भासता दे, आनन्दध्वरूप नहीं मासता इत्यादि आन्त पुरुपोको 
प्रतीति होती है| 

म्भ--यह प्रतीति न्त कैसे है ? 
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मिति चेत्‌, परमरमास्पदस्याऽऽत्मन अआनन्दस्स्पेण ए भाप्रमानत्वादिति 
वामः । तथापि परमार्थतोऽ्ञानस्य चिपयाश्रययोर्भृदो न मिरपित इति 
येत्‌ , सत्यम्‌ । 
श्रचिदा स्वाश्रयाभिन्नविपया स्यात्तमो यतः 
यथा ब्राह्म तमो दष्टं तथा चेयं ततस्तथा ॥ ६॥ 


तस्य तमध्य्दु्ाच्यस्य तदनपेश्त्वात्‌ | नहि गृहोदरयत्तिं तमः 
स्याध्रयगृदयानयत्तिदेरं न विषयीकरोति, येन तदतिरिक्तमपेक्षेत; अत्त एव 
न द्वितीयोऽपि । किथ्च, 


व्घ्मात्मनाविभिन्त् मेदः स्वाभाविको यदि। 
प्रोपाधिकोऽथवा सेदः सवैथाऽनुपपत्तिकः ॥ ७ ॥ 





समाभान--परम { निरतिशय ) प्रषका विष्य जो चासा टे वह्‌ सानन्द 
म्ये टी भाप्मान द, बद्‌ दम कहते | 
श्र--तो भी वथा्रपमे अनानके आश्रय यर्‌ विषयके मेदक 
निन्द्य तुमने नी फिंया। 
समाप्ान--दीक ट । 
यपिर अपने आश्चयको पिपय एरी हं सयो वह तमोह्पा हे, जते 
दए यारा अन्धकार अधने आध्रयफोदही पिपयकताटं, भते हयी मभिधारूप 
न्पङार भी अयने अश्रयकौ हट पिषय करणा ॥ ६॥ 
तमःयव्दवाच्य भननान यश्च तथा विषयकं मेदकी सपक्षा नहीं करता 
द} ममे यर मीहत्का यन्धकरार यपने आश्रयह्प घरके भीत्तके देश्रको 
वपर द्र श्रीर्‌ चतस भतिरिक्फो विपय करे, यह वात नदी है, 
परन्तु ब विक्त आध्र रदा, उसको विषय करतादहैः इसी भकार 
नानको भी शमदो) इक्रये वरर पक्ष अर्थात्‌ जीव आ वरा दन्दरसे भिन्न 
भिन्न वस्तुक अरूण करना भी ठीक नी दै । जीर भी-- 
यादं र्ठ भौर श्रात्मा दोनों मिश्र भिन्न ह, तो उनेका भेद स्वाभाविक दै 
या जौपापिक 2 प्रथम पदमत सवथा जधुक्त ६॥ ७॥ 


१२ वेदान्तसिदधान्तथुक्तघरी 
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ब्ह्मातमनोः खाभागिको भेदः, यओपाथिक्रो या १ आच आत्मभिन्नत्वेन 
बरह्मणो जडलयापत्तिः ! तथा च श्िज्ञानमानन्दं अद्यः इति शपिन्याकोपः, 
बरहणोऽ्ञानविपयलाचुषपत्तिथ । आत्मनथ बहममिन्नत्रे वटादिवद्नात्मला- 
पत्तिः । दितीयेऽपि उपाधिजन्यत्वम्‌ ; ज्ञेयत्वम्‌ तन्वसरं बा ओपाधिकतम्‌ ! 





ब्रहम ओर आत्माका मेद स्वामाविक है या जओपाधिक ट [प्रथम पक्षम परस्पर 
भित्र होनेसे दो भेद हेगि-एक तो आ्मप्रतियोगिकर व्रहमनिष्ठ मेद यैर 
दूसरा त्रहप्रतियोगिक भस्मनिष्ठ मेद ! उक्त दो मेमि से प्रथम मेदक्र 
खण्डन करते दै] यदि प्रथम पक्ष मानो, तो आतमासे भि होने 
कारण ब्रह्म जड दो जायगा । यदि कहो करि ब्रह्करा जड़ दोना दमको ददे, 
तो विज्ञानमानन्दं तरह" ( ब्रह्न ्ानस्वद्प एवं आनन्दस्वल्प दे ) इस श्रुतिके 
साथ विरोध हो जायगा भर बश्च अन्तानक्ा विय मी नदीं होमा । एवं त्रहन- 
प्रतियोगिक आत्मनिष्ठ भेद भी दूषित हे ` यदि आत्माको ब्रह्मभि मानो, 
तो ब्रह्मभिन्न होनेसे आतमा भी अनात्मा ( जड ) हो जायगा; इसि 
जीव जीर ्रहका भेद स्वासाविकं नदीं वनता। अव रहा ओपापिक 
भेदः उसमे भी यह प्ष्ट््य है किं ओपाधिक राब्दका क्या अर्थदः 
उपाधिजन्य अर्थं है? या उपाधिक्ेय है? अथवा उपाधितन्त्र है % 





* शद्भा--जीव त्था ब्रह्य भेद ओंपाधिक दै, तुम्दारा यद्‌ टना नदीं चनता, क्योंकि 
उपाधिका तो दमने निरूपण दी नदीं क्रिया! उपायिक्याडे १ अन्नानच्छो उपाधि ्तेदो या 
अन्तःकरणको १ इनमें से पहला पक्ष तो चनेगा नद, क्योकि अन्तान व्रह्म तया ईर भेदन 
दे दै । कदा भी दै --कारणोपाधिरीश्वरः' । रदा दूरा पक्--अन्तःकरयश्चो उपाधि मानना, 
सो भी ठीक नदीं दै, क्योकि अन्तःकरणखूप उपाधि यदि वास्तविक २, तो तक्छत भेद भ वास्तविक 
दी दोगा! यदि क्ये कि अन्तःकरण भी क्ल्पितिदीदै, तोप यहदोतादैक्ि ब्द 
अनादिदै या बादिरै। सादितद्र तो उण्डन मूलद्नार भपने भप दी भगे करगे । 
यदि अनादि दै, तो बह सुपुपति भादि भवस्यामे रहता है या नदीं १ यदि रदता दै तो स्थूलस्पते 
रहता दै या सृहभद्प्े १ इनमे से पद्य पक्ष तो ठीक नदीं ह क्यो मनः सैव्यानैः सदाप्येतिः 
( सम्पूण धत्तियोके साय मन आत्ममं लीन होता दै ) इख शरतिसे विरोथ द जायगा । एव 
दूयरा प्क्ष भी ठीक नदीं दै, क्योकि सृक्म वस्त॒ कारणक्ूपसे रद घकठी दै, तो कारण दी रता 
दै, चद कना दोगा । अन्तः रण नद रह सकता, इषलिएु उपाधि क्या है 
, समावान--इषी वस्ते मूर्मे “उपाभिरपि अत्तानमेवः कडा दै! ययपर अन्चान 
शृधरोपाधि ६, तथापि जोव विषयमे मी वदी उपाधि हो सकता ह 1 

शङ्ा--तव तो जीव सौर इधर अभेद दयो जायगा ? 


॥। 


„__ _______ भापवादसहितां भापालुत्ादसदहिता १३ 
जीवव्रह्ममेदस्य उपाधिरपि अज्ञानमेव वक्तव्यम्‌, अन्ञानकरर्थस्य कादा- 
चित्कसवेन जीवत्रहमविभागाजुपाधिकत्वात्‌। तत्र नाऽऽयः, भेदोत्पत्तेः पूवमेव 
केवर आत्मनि अक्ञानरिद्धर्भदानपेक्षणात्‌ । स्वत्वराज्ञानानङ्गीकारात््‌ । न 
दितीयः, अज्ञानस्य जडत्वेन भासकलाघुपपत्तेः । नापि तृतीयः, तन्व्रखं हि 
त्रिधा चं लोके-जन्यतेन, आभितलरेन, भास्यत्येन च । तत्र अन्यतमस्याऽपि 
प्रकारस्य अज्ञाननिरूपितस्य प्रकृते असम्भवात्‌ तन्रत्वाजुपयत्तिः। न च 
उज्ञानात्मसम्बन्धघत्‌ अन्नानतन्त्रलं ब्रहमात्ममेदस्य इति वाच्यम्‌ , सम्बन्धस्य 





न 





य्हपर जीव तथा त्रहके मेदका उपाधि भी अन्नानको ही मानना पड़गा। 
अन्तःकरण तो उपाधि हो नहीं सकता, क्योकि वह अन्ञानका कार्यदहै भोर 
कादाचिरक हे अर्थात्‌ सर्वदा नहीं रह सकता । यरहौपर प्रथम पक्ष तो ठीक नदीं 
हे, क्योकि मेदोत्पत्तिसे पूर केवल आत्मामं ाक्ञान सिद्ध है, अतः उसको मेदकी 
उपेक्षा नही हे †। एवं दूसरा पक्ष मी नदीं वनता, कोकिं अक्नान जड़ है 
जोर जड मासक नदीं हो सकता । इसी तरह तीसरा पक्ष भी टीक नहीं हे, 
वर्योकि लोकम तन्तरसख तीन भकारसे देखा गया दै, जन्यत्वसे, आश्रयस्वसे जर 
भास्यत्वसे । दनमेसे किसी प्रकारके भी अज्ञाननिखपित तन्त्रत्का परक्तमे 
(जीवन्रह्मभेदमे) सम्भव नहीं है, इसरिएि तन्त्रलकी असिद्धि दै । 

्रश्ष--अक्ान ओर आताके सम्बन्धकी तरह ब्रहमासमेद भी भन्ञान- 
तस्त्र हो सकता हे #। 

समाधान- नदीं, अभेद नदीं शोगा, वर्योकि भाव्रणशक्तिप्राधान्यसे वह जीवब्रह्मविभागका 
उपाधि ट सौर विक्षपशकतिप्राथान्यमरे दरा उपाधि $, दधीलिषएु मायोपाधिरीशवरः" कदा दै । 

† तात्प यद टै रि क्या अश्षान प्रयोजनके विना दी मेद करता हया प्रयोजने करेगा ! 
दुनभं से पटला पक्ष तो ठीक नदीं दै, पयोफि निष्पयोजन कारण नदीं दोता दै। 
य॒दि प्रयोजन भेद कद, तो पूना यद दै छ वद प्रयोजन जीवका हे यू] भपना १ इषमे भी 
पद्या पृक्ष ठीक नीं द, क्योकि भेदकी उत्पत्ति पदे जीवत्वका दी भयोग ह । कदाचित्‌ 
यद कदि छि अपना प्रयोजन द, तो वह भी आश्रगर.शौर विपय सभे लिए है या किसी अन्य 
अयोजनये लिए इवमे भाश्रय ओर विपयङ्ना कभ दी छदना दोगा, वह तो भेदोतपरिधे 
पदे दी वट आमास सिद्ध दै; फिर उसको आध्र भौर विषयक क्या भक्षा ६१ . 

# शद्--यैमरे म्काशसे पटाका्च भिन्न दे, यद्धोपर घटाकाक्षके धर्मी ,होनियर्‌ उमे 
विश्ेपणीभूत घटो मी धर्मा मानते दै, मैते दी शरकठसरे भिन्न अज्ञानी जीव दे" यद्र मी 
्ह्ममदश्च भाश्रय अक्नान वयो न द्योगा ! । 


१४ वेदान्तधिद्रान्तगुक्तवसो 


सम्बन्धितन्त्रतयनियमात्‌ ; भेदस्य च तथात्वाभावात्‌ । तस्मात्‌ जीबत्रहन- 
पिभागद्रूत्यमात्मानमाभिलयय तमेव विषयीकरोति इति अन्नानविपयल्व- 
मात्मनः सिद्धम्‌। तदुक्तम्‌ 

आश्रयस्विपयलभागिनी निर्विभागचितिय केवला । 

ूर्वसिद्धतमसो हि पथिमो नाश्रयो मवति नापि मोचरः ॥' 

तथापि तदज्ञानमेकमनेर्क वेत्ति कथं निणय इति चेत्‌ ; एकमेव इति 
वदामः । पिं तत्र साधकमिति वेत्‌, उच्यते- 


समाधान--"जो सम्बन्ध होता है, वह॒ सम्बन्धीके अधीन होता है" परन्तु 
मेद्‌ सम्बन्धीके अधीन नहीं होता, इसरिए भन्तान जीवन्रह्मविभागश्ुत्य केवट 
आसाका आश्रयण करके † उसीको विपय करता है | इशत तरहं अक्नान अस- 
विपयक हे, यह वत सिद्ध इदै। रंष्ेपशारीरक्मे कहा मी हे--प्भाश्रयल 
विपयत्वभागिनीति' ( केवर एक नि्विभाय [ जीवलत्रह्म्विभागरदित ] चिति दी 
यज्ञानकी आश्रय ओर विषय है । पटे वना हुथा जीव प्रथमतः सिद्ध अनाना 
आश्रय नहीं हो सकता जौर न विषय भी हो सकता ह ! ) 

प्र-तथापि वह अज्ञान एक है या अनेक है ? य्‌ नि्णेय कैसे होगा। 

समाधान--हम तो कहते हैँ कि अज्ञान एक ही है । 

प्रश्ष-इसमे क्या प्रमाण है { ? 

समाधन-भन्ञान उपाधिकूप हीने तरस्थ ३, एतावता उषो भेदके धमां जीवन्न 
विशेषण नदीं मान सकते । 

¶ आसिथ यदह द कि रह्म अज्ञानश्ा विषय है" यदा ब्रह्मशष्दका क्या अथं है १ चिम्बश्रति- 
विम्बभावसे रदित छद चिन्मात्र ब्रह्म शञव्दका अथं दे, अथवा विम्बताकरो प्राप्न हुजा चैतन्य बह्म 
शबम्दका भयं ह ¢ प्रथम पक्ष तो हमको अभीष्ट हे । रदा तीय पक्ष, परन्तु वह युक्त नदीं है, 
कर्योकरि विम्वतता अवि्याके उत्तरकारमे उत्पन्न दती दै, शिट्‌ अपिथा उसका अवलम्बन नदी कर 
सकती । करि, अज्ञात ब्रह्मी सिद्धि ममाणसे दती है, या घ्रमसे दती है, मथवा स्व्रकाशसपसे 
दोती दै प्रथम पक्षमें तो ब्रह्म जड़ हो जायगा ओर अवियाके भ्रामाणिक होने दैतापत्ति 
मी होगी । प्रमाणत्ते निषत्त होनेवाला भन्ञान क्या प्रमाणसम्बन्धको खदन कर सकता टै १ कभी 
नदीं । एवे दूसरा पक्ष अथात्‌ मसे अज्ञात ब्रह्मी सिद्धि मानना भी टी नहीं ६, इसीमे व्रह्म 
अनज्ञानका `विषय न होगा, क्योकि विषयके बाधसे दी श्तान ्रमकूप दोता है । इसी प्रकार 
तीरा पश्च मो उचित नदीं है, क्योकि अज्ञात ब्रह्मा स्वप्रहनाशरूपसे स्फुरण नीं दो सकता 
तो फिर किस तरह प्रद्म अ्नानष्टा विधय वतलाया गया है १ 

{ वादका ताप्यं य दे कि यदि घिद्धान्ती अक्ञानमे प्रमाण कटय, तो सिद्धान्ती दनि 
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कव व 
लोकिकी वेदिकी चापि नाऽक्ञाने दश्यते प्रमा | 
४५५ ५ ज गक 
कायदृष्ट्याऽ कल्प्य चत्‌ लाघवादेकमव तत. ॥८॥ 
अज्ञानं ॑कि बरेदसिदधम्‌ १ उत लोकिकप्रदयक्षादिसिद्रम्‌ १ उत 
परिद्दयमानकायान्यथाुपपच्या कसप्यम्‌ १ तत्र नाऽऽ्चः, पूरवकाण्डस्य 
कर्ममात्रयिषयत्वत्‌ वेदान्तानां च परिपूर्णसचिद्‌नन्द्हमात्रविपयत्वात्‌ 
तत्रेव फठसम्बन्धात्‌ अज्ञानादौ तदभावात्‌ तदश्रतिपादकलरात्‌ । नाऽपि 
दवितीयः, स्पषटप्रतयक्षादिभिद्धसे विवादूमावप्रसङ्गात्‌। तस्मात्‌ सख्रतोऽ- 
सद्ोदासीनस्य सदा स्वानन्दतप्तस्य अस॒च्यानेकविधरखदुःखााटमक- 
प्रपञ्चरचनाचुपपस्या अज्ञाने कटम्यत इत्येव वाच्यम्‌, गत्यन्तराभावात्‌ । 





समाधान-- सुनिये कहते द-- । 

अज्ञानमे न तो फो सोकरिक प्रमाण हं आन वैदिक परमाण है, यदि 
केवल कार्यको देखकर कल्पना की जाती है, तो छ्ाघवसे एक ही अन्ञानकी 
कल्पना उचित ६ ॥८॥ । 

अन्नान वेदसिद्धहैे या ठक्कर प्रत्यक्षादि प्रमाणेति सिद्धे अथवा 
दृदयमान कारयकी अन्यथा अनुपपत्ति उसकी करपना की जाती है ? इनमें 
पटला पक्ष तो ठीक नही दै, क्योकि चेद पूर्वकाण्ड, उत्तरकाण्ड मेदसे 
दो भागेमिं विभक्त दै! उनम पूर्वकाण्डका विषय कर्ममात्र दहे । 
रदा उत्तरकाण्ड वेदान्त, उपकर विधय परिपूण सच्चिदानन्द ब्रह्मात्र दै । 
उन्दीमिं फय्का ( स्वग ओर मोक्षका ) सम्बन्ध है । अतएव ` अक्तानादिमे 
फृटन्बनभ न दोनेसे वद अन्नानक्रा प्रतिपादक नदींहे। इसी तरह 
दृपरा पठ भी टीकर नदी दै, क्योकि यदि जज्ञान स्प्ट्पसे पर्यक्षादिसिद्ध 
टता तो उस्म विवाद दी न उटता, इसक्िषु अनुपपत्तिरूपर युक्ति दी 
यक्ञानकी एकताकी साधिका दै अर्थात्‌ स्वतः सन्न, उदासीन जोर सदा 
स्वानन्दवृप्त जासाक्रा असत्य अनेक प्रकारके युख-दुःखादिषप भ्रपश्चकी रचना 
फारना नदी बन सकता, इरि यन्नानकी करपना होती है चर को दरी 


कभक 
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एषी, आर यदि प्रमाणन गणा, तो एक अभगानणी धिद्धिन दो सकेगी । भीर केवर, युक्ति 
५ मी, कि ० द 
ण, तो नि दु ये मानी जामी, ध भावत पूता दकि उसो कया ममाग्‌ दै! 





१६ वेदान्दधिद्धान्तशुक्ताचरी 


[णा गननक्िग्नन्यानान्क्कक्छक्क्र वनण्कनक्ष्कणनकन्कनकनकनकन्कनीष्कनीष्किकनकनकणी 
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तथा च कट्प्यमानमन्नानं एकमनेकं वेति विवादे एकस्याऽपि निद्रादोपस्य 
अनेक्रविधका्यजनकतवस्य स्वम इष्टत्वात्‌ ठाषवसरद्ता अन्यथाऽ्नुपय- 
तिर्विवित्रशक्तिकमेकमक्ञानमादाय विश्राम्यतीति युक्तम्‌ । अत एव अक्ञा 
नस्य जीवोपाधित्वात्‌ तस्य च एकत्वात्‌ तहुपाधिक्र आतपा जीवो भवन्ेक 
एथ मवति इति एकजीववादिनो बदन्ति । यथोक्ताुपपत्तिसिद्धाथी- 
नुबादिनी श्रतिः अपि। 





गति नहीं है) [ सारांश यह है किं स्वानन्दतृप् गता अनेक म्क्तारसे 
दुःखरूप जगत्‌की रचना क्यो करता है ? इस प्रके उचरये यदी कहना दोगा 
कि थज्ञानसे करता दै । वस, इसीसे जक्तानकी सिद्धि हो गई । जेसे कि रज्जु 
अज्ञात होनेपर अनेक प्रकारसे सर्पे, सूत्र, धारा, माला इष्यादि की रचना करती 
हुई देखी जाती दै, वैसे दी असङ्ग चिदात्मा ईखर भी अकतानवरा भ्रपश्च रचना 
करता है । अज्ञानके बिना प्रपश्चशचना नहीं हो सक्रती 1] कल्प्यमान अज्ञान एक 
हेया अनेक ? इस विवादमे कह सकते हैँ किं जैसे एक ही निद्रादोष खयं 
अतेक प्रकारके कारयोकी रचना करता हुभ देखा जाता है, इसी तरह कार्थकी 
न्यथा अनुपपि विचिव्रशक्तिवले एक यज्ञानको ठेकर विश्राम कदी है, 
यही ठीक है । इसीरिए अज्ञान जीवोपाधि है । अतएव उस अन्ञानडप उपाधि- 
के एक होनेसे तदवच्छिन्न जात्मा भी जीवभावको प्राप्त इमा एक ही है, यह 
एकजीववादी कहते हँ । वहाप्र पूोक्त अनुपततिसे सिद्ध यथैका अनुवादं 
करनेवाटी श्रुति भी ह # । 
क 
% उप समीपे स्थित्वा स्त्रीयं सपम्‌ अन्यत्र भादधातीति उपाधिः अर्थात्‌ समीपे स्थित 
दोकर जो अपने रूपक दूसरेमे अतीति करा दे, बद उपाधि कदलाती है । जज्ञान भौ विदात्माके 


समीप रद कर अपना एकत्व उपदित चिदतमामे समपेण कर देता दै, इषि तदुषाधिक 
आत्मा जीव भौ एक हे । - 


शङ्--एक अज्ञान हे उपाधि जि एसा आत्मा जीवभावको भप्त होता हुभ। भी अनेक 
क्या नदी होता, वर्योकि एर द्णकूप उपाधि अनेक प्रकारके शुख, स्तम्भ, पुरुषादि देखनेमे 
भत्ति1 

घमाधान--उपायिके एक होने दथन्तमे विम्बोके भेदसे अतिविम्बोँका नाना होना 


जीद कैसे.दो जर्येगे । . » ष । अत्नस्थामे नाना 


मापायुषदसषहिरा १७ 








अजामेकां लोहितछ्ङ्कदृष्णां बहीः प्रजाः सृजमानां सरूपाः। 

अजो देको जुपमाणोऽमुरोते जदाव्येनां ुक्तभोगामजोऽल्यः / 

इति श्रतिः, अस्या अयमथेः--असत्यस्य जगतोऽग्रिधाहैतुकते 
वक्तव्ये सा किं जत्या, अनन्या वा ¢ इति संशये न जन्येत्याह- 
अज्ञामिति। न च अविद्यावाचकपदामावः, अजामिति अस्य एव स्ीरि्ध 
निदि्स्य वद्टाचकल्वात्‌ । तस्या अनेकत्वं व्यायत्तेयति- एकामिति । 
तस्या विचिव्रकायेजननसामथ्यं तियुणासकलेन समर्थयते-रोहित 
इत्यादिना । तादश्चाविचोपहितस्य जीवस्य उत्पत्तिं निरस्यति-अज इति 
तस्य जीवस्य अनेकत्वं निपेधति- एक इति। नञ ओीवगतमनेकलं 
लोकेऽवुभूयते, वत्‌ कथमेकत्यम्‌ १ इति थशङ्ू्य अभेदस्य उपनिपत्मसिद्धर्यं 


५3 


युक्तिसिद्धवश्च ्रसिद्धार्थेन दिगब्देन आह- हिवि । नलु स्वयम्प्रकाश 


उक्त श्ुतिका यह अथे दै--सत्य जगत्‌ अवरियाजन्य कटा गया है, वहं 
यविद्या क्या अन्या ( उत्पक्तिषाठी ) है या अजन्या है ए पसा सन्देह उपस्थित 
टोनेपर कदा--मजा अथीत्‌ अविद्या जन्मरहित हे । 
प्रश--इस श्रुति अविदाशषब्द तो आया ही नींद, फिर विया 
अर्थं करटेसे आया दे । 
समाधान--यजाम्‌ ईस शीरिद्गपदसे दी अविचका अहण होता है । 
अविधयाएक दहै या अनेके? पसा संशय होनेपर कहा--एकामू 
यथात्‌ अविया एक हे । वह त्रिगुणात्मक है, .अतः उसमे विचित्र कायै उलन् 
करनेवी सामथय है, इस वातको वतसनेके लिए कटा--रोहितशचङ्हृष्णाम्‌? 
अर्थात्‌ वह सख, रज, जर तम॒ शुणवाठी दै । इस तरहकी अविचासे 
उपहित जो जीव दै, उसकी उत्पचिका खण्डन करनेके किए कटा--+जजः 
अर्थीत्‌ जीव भी जन्मरहित दै ! उस जीवकी अनेकृताका खण्डन करनेके रिष 
कहा--"एकः' अर्थात्‌ जीव एक दी है, अनेक नदीं । 
प्रश्--छोकम तो अनेक जओीवोका भनुभव होता है, फिर एक जीव 
समारघान--एकल्र उपनिषदोमिं प्रसिद्ध है* ओर दुक्तिसिद्ध भी. 
ह ! दसी बातको प्रसिद्ध जथके वाचक हि" शन्दसे कदा-- हि, । 


* उपनिषदों अर स्वृतियोनिं कदय दै--“एको देवः सतैभूतेषठ गृदः" नान्योऽतोऽस्ति 
ट 
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ब्रहषाभिन्तरात्‌ जीवस्य कथं तद्विरक्षणाधस्थेति अत आद--अलुशेते इति। 
तामपिघामनुघुस्य निद्धित इव रेते, अज्ञानेन आतः सन्‌ युद्रितन्ञाननेत्रो 
भवति इत्यथः । पथात्‌ कार्याकारेण स्थितां तामेव जुपमाणः--सेवमानः 
संसारी मवति स्वमदगिव इत्याह-जपमाण इति । ननु अविचाया अनादिः 
त्वेन अविनारित्वादनिमोक्षपरसङ्ग इति अत आह-जहात्येनाम्‌ इति । 
वाक्योत्थात्मत्वसाकषात्कारेण निषक्तयति इत्यर्थः । त्याज्या चेदविचा 
कर्थं तर तामाभितवानात्मा इत्याशड्म्य भोगां हि अविद्याश्रयणं सोगस्य 
च तया जनितत्वात्‌ दानीं स्वात्मदचैनेन प्रयोजनशू्याम्मन्यमानो जहाति 
इस्याह-येक्तमोगामिति । थक्तो भोगो यया सा तथा इति विग्रहः । 


प्रभ्-यदि जीव स्वयप्रकाशरूप त्रह्से अभिनि, तो उसकी नक्षसे 
विरक्षण वस्या क्यों हु ? 

समाधान--ईसीर्एि तो श्ुतिने अनुरोते कहा है अर्थात्‌ उस अविधाका 
अनुसरण करके निद्धित इभा-सा शयन करता हे अर्थात्‌ भनज्ञानसे आच्छादित 
होनेपर उसके ज्ञाननेत्र मुद्धित हो जति हँ । पीठे कार्यीकारसे स्थित हुई 
उस अविद्यका सेवन करता हुआ स्वप्र देखनेवालेके समान संपतारी वन 
जाता है । इसरिए कहा--जुषमाणः, । 

परभ्र--यदि अवि्या अनादि है तो उसका नाश्च नीं होगा, तव तो अनि- 
मोक्ष ( मोक्षका न होना ) सिद्ध होगा । 

समाधान--इसी वाप्ते श्वतिने “जहत्येनाम्‌" क्य है अर्थात्‌ तमति 
इत्यादि वाक्योसे जायमान जो आस्मतत्वका याक्षात्कार है, उससे अवियाको 
छोड़ देता है । 

पश्च-यदि अविच प्याज्य है तो आस्माने उसका आश्रयण क्यो किया 

समाधान--मोगके लिए अविदयाका आश्रयण किया, क्योकि मोग अविद्यासे 
जनित है । स्वरूपके दरशनसे उस अविचाको प्रयोजनद्यूत्य मानवा हा 
छोड देता हे इसक्एि कदा--शुक्तमोगाम्‌, अर्थात्‌ युक्त है भोग 
जिससे, यह तात्पर्यं है । | 
द्रष्टा नान्योऽतोऽस्ति इ नान्योऽतोऽस्ति शरो नौर एक एव हि मूतानः मू सूह जनत मर उ मं 


दै उपाधि ओर विम्बके एक होने उपदित एक दोता दे, यदह सिद्ध दै । जव कि उपाधि 
"जज्ञानः एक ठहरा तो तदुपदित जीव भी एके ही सिद होता है । 
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भोपानुवादसदितां १९ 

नलु अत्रिदयाविरिषटस्य जीवतात्‌ अविद्याया जीवखरूपान्तरभावात्‌ 

कथ जहाति इत्युक्तम्‌ । इत्यत आह-अजोऽन्य इति । अजो जीबोऽ- 

चिदयातोऽन्य एव, न तु अविचान्तमंविन जीवत्‌, अविवाया जडतात्‌ 
जीवस्य च चेतनत्वात्‌ जीवोपाधिदेन स्वीकारात्‌ चेति। 


वन्धमोक्तव्यवस्था स्याद्‌ जीवाभेदे कथं तव | 
यथा दृष्टं तथेवास्वु॒दृएटत्वात्‌ स्वप्नच््टवत्‌ ॥€॥ 
ननु एक एवं चेत्‌ जीवः, कथमेको वद्ध एको शुक्त इति व्यवस्थितिः । 


ननु फा अव्राऽनपपत्तिः, जनमवसिद्धसाद्‌ दतस्य । अनमव एव नोपपद्यते, एक- 
युक्तया सकर्ससारोच्छेदाद्‌ इति चेत्‌, न; अन्तःकरणादेयथायथमाविद्यु- 








शरक्ा-सविधाव्रिरिष्टका नाम जीव दै, इसकिए अविया जीवस्वरूपके 
अन्तरगत रदी तो फिर उसको जीव कैसे छोड सकता है ? 

समाधान--दसीरिण्‌ ते भ्रुतिने कदा है किं “अजोऽन्यः, अर्थात्‌ अज 
जो जीव दै षद अविधसिभिन्नदी है, ताद्य यह है कि विरिष्टवृत्ि धर्म 
विदोपणदृत्ति हो, यह कोई नियम नहीं है। नही तो ररक्तथटमानय) 
बरहोपर रक्त दप सौर भरल जातिफे भी करियाक्स ( क्रियावान्‌ होने) का 
रद्र दहो जायगा | ओर अविद्या जड दै जीव चेत्तनदहै, ईइसर्एि भी अविद्या 
जीय नदीं दो सकती, किन्तु जीवोपापिदपसे अविय्याका स्वीकार किया है । 

गरन जीवको एक मानने म्हारी बन्धमोक्षव्यवस्था कते होगी ? 
समाधान--अते देखी ग्ट पते दय हयी, जेते कि समद्र देसी गर्हे ॥९॥ 

प्रभ्ष--यदिणएक ही जीवै तो एक बद्भदहैः एकं युक्तै, यह 
व्यवस्था कैस बनेगी । 

समाथान--दसम अनुपपत्ति दी क्या दै १ हत ते अनुभवसिद्ध है दी । 

प्ध्ष--अनुभव दी नदीं बनता “भीत्‌ एकजीववादमे अयुभवके स्वरूप 
काटी सम्भव नदीं दता, मर्यो एककी शक्ति दो जानेसे समस्त संसारका 
उच्छ्र टो जायगा फिर अनुमव किसको दोगा # । 
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© तार्यं यदद श्रवणादि साधनेति सम्पन्न वापदेवष्टो ततवमस्यादि पकर्योधि तत्व 
प्रक्षात्कार्‌ दुभा । उमर आसपक्षल्छरये समस्त व्रपसक्ा उपादान कारण जो अवि दै 





कसय स्वीकारात्‌ करणापुपपत्यमावात्‌ । विपयामावात्‌ प्रामाण्यानुपषच्या 
अटुपपननोऽनुभव इति चेत्‌, तत्र वक्तव्यमू--कीडशो विपयोऽपेशितः। व्यव- 
हारयोग्यनेत्‌, अस्त्येवाऽपौ । परमारथ॑सत्यश्चेत्‌ , कथमेवं भविप्यति; एकस्य 
एव बेदतादयर्यविप्यलात्‌ तत्र॒ एव एरुपम्बन्धात्‌ । भेदस्य च सर्वस्य. 
प्रतिपन्नोपाधौ निति नेपि' इति वाक्येन निपिध्यमानतया मिथ्यालस्य सिद्ध- 





समाधान-- यह दुम्हारा कहना टीक नहीं है, क्योकि अवि्याके 
का जो अन्तःकरण आदि है उनके माननेसे करणकी अनुपपत्ति नदीं दै । 
† अत्‌ अन्तःकरणादिके रहते अनुभवम कोई वाधा नदीं आ सक्ती । 

प्रभ्र-इन्दियादि करण भले दी रहै परन्तु विषयके अभावसे उनके .. 
प्रामाण्यकी अनुपपत्ति रहेगी, इसङ्एि अनुभव तुम्हारा अनुपपन्न हे । 

समाधन-- यापर हमको यह कहना है कि तुमको केसा विषय अपेक्षित 
है £ यदि ग्यवहारके योग्य विपय अपेक्षित है तो वह विद्यमान दहीहै। यदि 
को कि परमार्थमे सय विषय हमको अपक्ित्े। सो केसे हो सकेगा, 
क्योकि एकत्व दी वेदतात्पयैका विषय है ! अतः अद्वेतके प्रतिपादने दी 
वेदका फरसम्बन्ध हे, अन्यत्र नही हे, क्यो कर मेद-जगत्मे तो उसके जयिष्ठानरूप 
ब्रह्मे नेति नेति' ईस वाक्यसे निपिध्यमान होनेके कारण मिथ्याख सिद्ध है । 





उदी भी निरत्ति हो गई । एषी दच्चामे अनुभवकी उत्ति छारण जो अन्तःकरण, इन्द्रिय 
आदि दै, वेभो न ररदैगे, क्योकि जव अविद्या दी न रही तो उखे कयं अन्तःकरणादि 
केष रहं सक्ते ह अर वद्ध, सुक इत्यादि न्यवस्याका भी उच्छेद दोगा, क्योकि तुमने एक दी 
जीव माना दै 1 उस एकजीव वामदेव सुककि दो गई । इषलिए एक वामदेवे युक्त दौ जानेसे 
सशर संघार का उच्छेद हभ, तो अनुभव कैसे दोगा ? - 

। बमदेवसनदंस क्या ठेते हयो ! शरीरावच्छिन्न चैतन्य सेते दो या अनषच्छिन्न अज्ञानी 
चेवन्य हते दो १ इसमे पहला पक्ष तो ठीक नदीं दै, क्योकि ररीरावच्छिन्न चैतन्य कल्पित 
&; वह ॒बद्धतवयुकत्वकना अधिङरण नदीं हो सकता, वरयोकरि अरियावाला वद्ध खदा जाता दै ! 
परन्तु ररीरावच्छि् अवियावान्‌ नदीं दे, वद तो अवियके वाद हुभा दै, इषकिए शरीरा- 
वच्छिन्न चतन्य न तो बद्ध ही है जर न मुक द दै; रहा दूपरा पर्ष, वह यह कि अनवच्छिन्न 
अज्ञानी चैतन्य व।मदेवश्ष् का अर्थं है तो इषम यह्‌ कदा जाता दै कि बह अज्ञान अभौ निदृत 
द नदीं दुभा, क्योकि अहं क्ञः" यद्‌ अतीति होती है इसङ्एु अज्ञान कहिपत उन अनेकं 
इन्द्ियादि की जपतक भज्ञान हे तवतकं स्विति अवरे रदेगी । एतावता अनुभव 
ह सकता ह । 


| 
ष 
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त्वात्‌ । वेदे एव वामदेवादेज्ञानं श्रुयते इति चेत्‌, सत्यम्‌; तस्य 
जीवमेदाप्रतिपादक्यात्‌ । श्रुताथाटुपपत्या करप्यते इति चेत्‌ ; न; 
निधिताथलीवेक्यप्रतिपादक्वाक्यान्तरविरोधेन कल्पनाुपपततेः। एकनीव- 
पश्च एक्ट्त्या सवपुक्लिप्रसदङ्क इति चेत्‌; न; एक्रतवादरिनं प्रति 
गवेतस्य निरूपयितुमदक्यत्वात्‌ । तथापि वहवो जीवा अनुभवसिद्धा 
इति चेत्‌ १ मवतु वदि स्वमवद्‌ व्यवस्था । 


प्र्--वेदमे दी वामदेव आदिकरा कान युना जाता है! अर्थात्‌ 
पतदधतत्‌ पदयन्‌ ऋपिवीमदेवः प्रतिपेदे यह श्रुति वामदेव को युक्त वतलाती 
दु भेदको मी व्रिपय करती है; तो फिर, उद्धेत दी वेदका विषय कैसे है ! 

मुमाधान--टीक ह, परन्तु उक्त जो श्रति है वह्‌ मेदकां प्रतिपादन नदी 
करती है, क्योकि मेद तो अति तुच्छ दहे । उसको शति क्या करेगी । उक्त 
शिका तो इतना दी तात्य हे कि चपरि वामदेवने भाससाक्षात्कारसे "सहं 
मनुरमवं थं सूश्च, इत्यादि यदरैतप्रतिपादक मन्त्रेको देखा । 

प्र्ष--्रता्री अनुपपत्ति ही जीवभेद प्रमाण हो सकती हे, अर्थात्‌ 
वामदेव सर्वभाव्रको प्राप्त इथा यद्‌ जोश्रुत अथ दै वट तवर ठीक दो सकता 
जव क्रि वामदेवनामक को जीव मुक्तो गया हो ओर बद्ध जोभे सुभृश 
ह सचसे मित्र दो । दसी जीवभेद भी सिद्ध दोता दै । 

समाधान---यदह्‌ टीक नीरे, क्योकि निश्चित अथवले र जीवकी 
ए्कताक्रा प्रतिपादन फरनेवदे श्ुतिवाव्योसे विरोध साता दै # | इसरिषए 
तुम्दारी शरस्पना निरूह दे । 

शक्ष--एकजीवपक्षग एककी सुक्तिसे सघ्रकी पक्ति हो जानेक्रा दोष 
अत्ता दे । 

रमाधान--मो एकज फो दीमान र्दा हे उससे सवकी शुक्ति होः 
जायगी रह कटना दी चपश्त है । 

दद्--सैर्‌, तो भी बरहुतसे ओव अनुगवसिद्ध ह, इसपर षया कहोगे ? 

समाधान अनुभवसिद्ध ह॑तो उनकी स्वसके समान व्यवध्था समन रो 
लपन मी तौ बहते जीरवोका अनुमव होता दै । 





जा ० 


+ "अनोः दमभूतान्तरसमाण सयदि द्तिवाकय जवी एकतके बोधक ई । 
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ननु यथा खप्ने एक एव स्वप्नटर्‌ परमाथेसल्यः अन्ये तदूभ्रम- 
करिपताः सवै, एवं जागरेऽपि एक एव परमार्थसत्योऽन्ये सरवै फटिपिताः। 
तथा च वहूनां मध्ये कोऽसवेक इति अनिश्वये फः श्रवणादौ प्रवर्तेत इति 
साधनाबुष्ठानाभावेऽनिमोकषप्रसङ्ग इति चेत्‌? नूनं देहास्पवादमाधिलय 
भ्रान्तोऽसि । कथमिति चेत्‌, शृणु । सखप्नेऽन्ये जीवाः फलिता इवि 
कोऽथः । किं देहा देषगन्धवादिसक्ञकाः कल्पिताः १ उतत अज्ञानोपाधिको 
यो जीषोऽस्मदभिमतः तादश्चा एव बहवोऽदुभूताः तें एकः सत्योऽन्ये 
कल्पिता इति । नाचः, देहानां कल्पितत्वेऽपि अगरिरोधात्‌ । नहि देहं 
वा देहावच्छिननं वा भ्रवणाचधिकारिणं चरमो येन अविनिगमो दोपः स्यात्‌ । 
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परभ- जैसे स्वम एक स्वभ देखनेवारा ही परमाथ सत्य है जीर दूसरे 
उसके भ्रमसे कलित दै, वैसे दी यदि जग्रतूमे भी एक दी परमाथ सत्य है जर 
सब उसके जक्ञानसे कलिपत हँ तो वहुतोमिं से कौन वह एक टै, इसका निश्चय 
नही हो सकता, फिर श्रवणादिमे कोन परदृतत होगा जीर साधनके अनुष्ठनके 
अमावसे मोक्ष मी नहीं होगा । 


समाधान- सचमुच; तुम तो देहातसवादका आश्रयण करके आन्त हौ 


गये ह्यो | 
परभ्र--कैसे 


समाधान- सुनो, श्वम ओर जीव कलित हे, इसका कव्या अर्थ समञ्चते 
हो कया देव गन्धव नामवाले शरीर कलपतर है या अज्ञानोपाधिक जो जीव हमको 
अभीष्ट है, वैसे ही वहुतसे जनुमूत इए दै, उनम से एक सत्य है भर कस्त 
ह । इनमे पहरा पृक्ष तो उचित नही है, क्योकि देहोके कपत होनेपर भी 
कुछ विरो नहीं है । इम शरीरको अथवा शरीरावच्छि्नको श्रवणादिका 
जधिकारी नदी कहते दै, जिससे किं अबिनिगमरूप दोष आ सके । किन्तु ` 
ष्टा श्रवणादिमे अधिकारी हे जर अज्ञानका आश्य द्रष्टा कहाता हे, देष 
या देहावच्छिन्न अज्ञानके याश्रय नहीं हो सकते, क्योकि अज्ञानके कार्य 
होनेके कारण ये अक्ञानके आश्रय नहीं है । 
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न द्वितीयः, अन्नानावच्छित्रस्प स्ने मेदाऽनञमवात्‌ । नहि परा- 
ततानावच्छित्ः प्रस्य प्रत्यक्षौ भवतुमर्हति । तथापि तत्तदेहवेष्टया अद्ु- 
मीयत इति चेत्‌, नः; एफेनापि अनेकदेचेशोषपत्तेः नेयायिकानां 
कायय्पृहदशायां योगिदेदयत्‌ । तद्वदेव अदुसन्धानप्रसङ्ध इति चेत्‌, सत्यम्‌; 


दसी तरह दपर पक्ष--स्वप्रमं जीवभेद अनुमूत होते दै-- भी टीक नदीं 
हे, क्योकि यज्ञानावच्छिन्नफो स्वम भेदका अनुभव नी होता । तादय यद्‌ 
ह फि यद्यपि "अहम्‌ अनः दस भ्रतीतिते स्वमद्र्ट अक्नानोपहित स्माका 
अनुभव करता दी हे, तथापि जीवमेदका अनुभव नदीं करता, वेर्योकि जिस 
तर्द अतीद्धिय होनेके कारण पराये जानका प्रदयक्ष नदीं देता उसी तरह 
अतीद्धिय दोनेमे पराये अन्नानक्ा भी प्रत्यक्ष नदीं दोता । जव किं अक्ञानका 
धयक्न नटी होता तो तदुवच्छिन्नका भी प्रत्यक्ष नहींद्यो सकता, इसरिषए 
पवश जीयमेदका सनुभव नहीं होता है । 

प्रभ--प्रतयक्ष न सही, तथापि उन-उन देदचे्ाभेषि तो अनुमान 
देता है *। 

समाधान--एकमे भी अनेक देर्टौकी चे्टादो सकतीदै।। जेषे किं 
नेयायिक्ेकि ममे कायन्यूटदशामरं योगीके देम दोती हे । 








# तमरयद्‌ १ छि दारोर्‌ भौर शरीरावयव रदनेयाटी तथा भादि निमित्ते जायमान 
पियिष प्या नाप चेष्ट ट) पद्‌ दरमेरसे भिन्नभित्र द भीर्‌ प्रयनव्राठ। भातमाका संयोग दस 
दः सथमवायी रण ६ । भौर चष्टा तादश अधमयायी सरणश्छो जतलाती हुई, अश्नमवायी 
पणस्य परिततेपन हनि, आल्मण्ो भौ जत्यती दै । वद आतमा प्रसयेक शरीरे भिन्न-मि् दै; 
नतौ एषी नेष्ट सलेपर श्रव देद यष्टा कएने कोर, कयो चेक कारण भल्मा 
धीर्‌ धरर भयोगे, सो विधमनदै१ दषटिए उन-उन शरीरो अधिष्ठाता उन-~उन 
दारीरोद्ी मेद्य गित्र, देखा भनुपरान एता दै, जतः स्वपरं जीवभेद भज्ुभव सिद्ध ६। 

{ गद्पर्‌ शररत सद वादीनि जो कद्वा--उन-ठन दरीर्चेश्रभोते शयम्‌ यक्‌ 
माछ भतुमान एता ९" यद्वि स््१ एषटदेदछी चष् करनेपर खव शरीर चेश रने 
खमि, दम दोष प्रधने फटा या एक भात्माते भनिक देद्की चेश नटी वन सकतीं दसटिएु फटा 
प्रभया भद दरी भपिष्ाता ए मानने प्ररीरन्तसते पपि हुए शरयोका भवुखन्धाम 
टम योगा, दुन दोक परिद्स्छ लिए तुमे अनेक भात्या मानि १ नर्य पे पदता पक्ष तो ठीक 
नदा ट, सयोपिकेवय भात्मययोय षी चष चर्ण नदीं दै; छन्तु प्रयत्नवान्‌ शतक 
रमो यरय) प्रमनन भौ भिम दारीरावच्छदेन उन्न एता द, उष ्रीस्वेशम कारण 


२४ वेदान्तधिद्धाम्तयुक्तावरी 


अव्रि्याचच्छिन्नं प्रति इष्टत्वात्‌ तत्तदेदावच्छिन्नं प्रति वतापि अभावात्‌ 
आत्ममात्रस्य अनुसन्धादत्वात्‌ । अत एव एकस्मिन्नपि देदे पादवच्छिननः 
शिरोऽवच्छिनस्य दुःख नायुसन्धत्ते "पादे मे सख॑ शिरसि मे वेदनाः इति 
असुभवात्‌ । 

तथा च देहातमभ्रममाभित्येव जीवभेदालुभव इति स्थित । तथापि 
कथमत्र असभव इति चेत्‌ १ श्रोतव्यं सावधानेन । एक एव नित्यशुद्ध- 
युद्धुक्तस्वमभाव उपनिपन्मात्तगम्यो वस्तुतोऽसित । 

स॒ एव अज्ञानमाभ्रित्य जीवभावं लब्धूा देवतिग्यंद्मनुप्यादिदेदाम्‌ 
परिकरप्य तदुपकस्गत्वेन व्रह्माण्डादि चतुर्दशे सुधवा तेषु तेषु देषु 
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पर्च-तव तो योगीके समान ही सवको अनुसन्धान होना चाहिये । ` 

समाधान--टीक हे, अविदावाच्छिननके प्रति तो हमको इष्ट है ओर उक्त 
देहावच्छिनेकि प्रति योगीके देम भी सभाव है । 

पश्--तो फिर योगीके देहोमिं अनुसन्धान करनेवाख कौन है । 

समाधान--जज्ञानोपहित आत्मा हे, क्योकि केवर आत्मा हौ एक अनु. 
सन्धाता है, इसर्ए एक दी चरीरमे जो पादावच्छिन्न है वह॒ शिरोवच्छिन्नके 
दुःखका अनुसन्धान नहीं करता, क्योंकि पेम मेरे खख दै, शिरमे मेरे पीड़ा ३, 
यह अनुमव होता हे । इसकिए देहात्मवादका आश्रयण करके ही “ जीवमेदक 
अनुभव होता हे; यह वात सिद्ध इई । 

मश्च-तथापि जाम्रत्‌-जवस्थाम जीवमेदका अनुमव क्वो होता है ? 

समाधान-- सावधान होकर सुनिये, वास्तवमे एक ही नित्यञुद्धवुद्धसुक्त- 
स्वभाव जर उपनिषदूमात्रगम्य आसमवस्तु है, बह अज्ञाना आश्रय कृरनेसे 
जीवमावको प्रप्त होकर देव, पय, मनुष्य जादि शरीरोकी कर्पना करके फिर 





रदेणा । इषम कोई रोष नदी आ सकता, क्योकि उन-उन देक आरम्भक जो धर्मादि दै, 
च दी इषम नियामरू ह । दषरा पक्ष सी ठीक नदीं ६, क्योकि उन-उन शरीरो रहनेवाटी 
चेष्टा अपने अशरमवायी कारण आत्मदारीरस॑योग ढी अयेक्षा रखती दे! वद संयोगा 
विशेषण आत्मा एकदै या यनेक! यदि एक है तो इष वेष्टसे आलत्मभेदका अञुमान 
नदीं दो सकता । तथा "अनेकरारीरवक्सिन्यथेषट एकात्मचयोगा्मवायिन्यः, चेात्रत्‌ , 
ए्दारीरमत्रघमवेततचेष्टावत्‌, यद अनुमान भौ भासाका साधक दै । । 
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फथिदेवः, कथित्‌ मलुप्यः, कथित्‌ हिरण्यगर्भः सर्वेपां सरा, कथित्‌ विष्णः 
पाटकः; कशचित्‌ धन्यः सर्वतंदारकत्त रुद्रः पर्ये । तेषष्पाधयः सलादि- 
गुणाः वदशाद्‌ तेषां सवे सामर््यम्‌ , अदं पुनः कथिद्‌ ब्राह्मणङमारः तेषां 
भक्ति पूजानमस्कारादिना अनुष्ठाय, श्रवणादि साधनं सम्पा मोषं साध- 
चिप्यामीति ईधसेऽपि सन्‌ भ्रान्तो भवति जागरे । 

पुन॑योक्तजागरप्पथधुपह््य स्वप्ने निद्रारोपसदकृतः ताद्शमेष 
परप परिकरप्य तक्तहेन्धियसाध्यमोगे सुस्खा चसिष्ठादयो शक्ता अन्ये 
बद्धा अहमपि क्थिद्‌ ब्रद्रः दुःखी सारी भक्तो भविष्यामि इतिच 
फस्पयिता पनस्तामयस्थागृपतहर्य जागरं युपुत्ति वा सर्व्रमनिगतिरूषं 
प्राप्नोतीति । एवं सति फ शव आत्मा परिपूर्णः खयम्धरकाथानन्दै- 
करस्वभावः स्वक्नानवर्ात्‌ जीवः संसारीत्यादिशब्दामिधेयो भवति । न 
तदर्थः कथित्‌ सैसारी सम्भावयितुमपि सकय इति स्थतम्‌ । तस्य व 
अनादिररमरारसथितपुण्यनिचयधुपितकरस्मपस्य वेराग्यादिसम्पच्स्य शाल्ञाचा- 
उन-उन शरीरके भोगसाधनद्पसे बकाण्डसे लेकर चद लोकोंफी रचना करके 
उक्त देमि फो देवता, को मनुप्य, फो सय रचना करनेवाया हिरण्यगभ, ` 
को$ पटनकर्त विष्णु यर को प्ररयकाट सवका संहारकतती रद्र स्वयं बन 
गया | उनकी उपाभिर्यौ स, रज भीर्‌ तमोगुण द । उनकै कारण दिरण्य- 
गमो सत्र समर्यं रदतीदे। भतो को णफ़ त्रष्ठणङ्कमार हं ( भतः) 
नमम्फरारादिन्धप पूनि उन देवताजेक्री भक्ति करके श्रवणादि साधर्नोका 
यच्छी तरद सम्पादन फरे मोक्ष सिद्ध करगा । इस तरद दैश्वर होनेपर मी 
जाग्रत्‌-मवस्यामि आन्त दोता ३ । 

पिर्‌ पूर्वोक्त जाग्रत्‌-पपथ्यका उपसंहार करके स्वम-मवस्थामं निद्रादोपसे युक्त 
हसा धसे दी प्रपचकी कर्मना करके तत्‌-तत्‌ देह भीर इन्द्रियेति साध्य मेगोको 
भोगकर बतिष्ठदि क्त टो गये, जर वष्र भमी को वद्र 
दुभ्खी चीर वपा द, मुक्त दोऽगा--सी कल्पना फरके उस अवस्थाका 
मी उपतहारकर समप्त अमनिगरृचतिरूप जाग्रत्‌ भवस्थाको या छुपति जवस्थाको 
प्राप्त होता £ | दस ददामि छ ही परिपूर्णं स्वयंभरकादय जनन्दैकघ्वमाव जो 
आसा है, वट अज्ञान जीव, संसारी इत्यादि नामे कटा जाता है । इससे 
भिन्न कोद मी संम्रारी सिद्ध नहीं दो सकता । परुपको भनादिसारसंचित पूुण्य- 
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ववप्रसादासादिवादसमैरन्तर्य्यदी्कालादिसेवितवश्रवणादिसाधनपाटवस्य यदा 
तखमस्यादिवाक्योत्थात्मसाक्षादकार उदयमासादयति, तदाज्ञां 
तत्काय्यं सवैयुपहूत्य स्वानन्दक्तः स्वे महिम्नि स्थितो मुक्त इति 
व्यवहारमाग्‌ मवति । तस्याम्‌ अवस्थायां न तदन्यः कथि सं्रारी तेन 
अनुभूयमान द्वैतं वा पिश्चिदस्तीति रहस्यम्‌ । 

श्क्ञातसच््ं नेष्टं चेद्‌ व्यवहारः कथं भवेत्‌ । 

नद्यदशैनमावेण विषण्णो नाशनिश्वयात्‌ ॥ १० ॥ 

नलु रथमेवश्ुव्यते तेन अनदुभूयमानं द्वैतं नास्तीति यावता अन्नात- 

स्याऽपि दतस्य सखमभ्युपगच्छन्ति । 





समूहसि पपोके नष्ट रोनेपर, वैराग्यसम्पन्न होनेपर तथा शास ओर आचारथके 
अनुप्रहसे भ्रा आदरपूवैक वहुत कारुतक निरन्तर सेवित श्रवणादि साधनसे युक्त 
होनेपर ज (त्वमसि, इत्यादि वाक्योसे जायमान जात्मसाक्षाक्तार होता हे, तव 
ज्ञान जीर उसका कार्यं इन दोनोका उपसंहार करके स्वानन्दमे तृष भर 
स्वमहिममे स्थित इ वह शुक्त एेसे व्यवहारसे युक्त होता है । उस अव- 
स्थम उससे भित्र कोई न संमारी है ओर उससे अननुभूयमान कोई 
देत दी हे, यद्‌ एक अतिगोप्य सिद्धान्त हे । 

यदि अज्ञातसक्ता नही मानते हो, तो व्यवहार कैसे होगा, स्योने दस्तुके 
केवल अदरनिसे उसके नारके निशयसे कोई दुःखी नही देखा जाता ॥१०॥ 

भरन--यह जपने केसे कट! कि शुक्तासमा द्वारा अनुभूयमान ( अनुक 
न आनिवाल ) द्वैत है दी नहीं £ देलिये, नैयायिक रोग अज्ञात दवेतकी भी तो 
सत्ता मानते ह । 


क = 

^ तायये थ दै कि देदादि अनेक जगव्विध्रपदी उपादानकारण जो अविद, 
उघकी तत्तवघाक्षात्कारे निदृतति दो जानेपर अनेकजीवधरम जर जगत्‌भरम ऊुछ नदीं 
रहता । अथात्‌ आत्माका अज्ञान देवादि शरीरम आकारे ओर उनद्ी खामभ्ीरूप जगवके 
आकारे तया तत्‌ तत्‌ इत्िके आाकरारसे विषयचैतन्य सम्बन्धे निमित्त परिणत होता है, वही 
इति ज्ञानाभाख, रम जदि शब्दो कदी जाती है भौर विषयका भी उससे स्फुरण दोता दै ! 
इष भकार देवादिशरीर, जगत्‌ ओर भवियावृत्ति ये तीनों अवियोपादान्प ह । अवियादी ` 
४ होती दे । एेखी दामे अविधा्री निटृततिसे प्रपञ्चद़ी निति 
उचित ही दै। 
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अत्त एव त्िविधर्यमद्गीडुवन्ति वृद्धाः । म च तद्नातसचयानभ्युपगमे 
उपपद्यते, प्रातीतिकपारसार्थिकमेदेन देविध्यस्य एव सम्भवात्‌ । अन्यथा 
गृहानिगवस्य पुत्रपशचादिक्तकठमाधननातमपदयतः तदभावनिश्वयेन शोका- 
ग्निना दघ्यमानस्य शदो मरणप्रसङ्धः । 
नयु सम्वत्‌ जागरेऽपि प्रातीतिकसतचसम्पननेन एव दतेन व्यवहारः 
किमिति नोपपचत इति चेत्‌, न; वैषम्यात्‌, जागसोधेन तस्य बाधात्‌ › इह 
त सक्षातरकाराद्‌ पूव तदभावात्‌ इति । अत्राहुः-- 
सत्रवथं वदन्‌ वादी प्रण्व्योऽवाऽधुना मया । 
सत्यं दैतमसत्यं वा नास्ये चरिषिधं कुतः ॥ ११ ॥ 
फं दैतं पारमार्धिकमाभध्रित्य थक्ततसप्लं साध्यते उत अनिवेचनीयम्‌ ? 
नाद्यः प्रद्यश्रादि्रामाण्यनिरासेन निरस्तस्वाद्‌ । अन्ते अनिर्वचनीयं 


दसी विवरणाचार्थने तीन प्रकारकी सत्ता मानी है । भन्तातसत्तक 
ने माननेसे तीन प्रकारकी सत्ताक्ा मानना उपपत्र नहीं दो सकता, क्योकिः 
प्रासीतिक भैर पारमार्थक मेद्रसे दो प्रकारकी दी स्तका सम्भव है। 
यदि त्रिविय सच्छकरे अद्रीकार की अनुपपत्तिसे अन्ञातससा न मानोगे तो घरसे 
बादर गये हुए भैर वर अपने पुत्र, पय॒ आदि सम्पूण साधनसमू्को न देख 
कर्‌ उनके अभावक्रा निश्चय कर वोकाम्निसे जरते एवं रोते हुए पुरुपा मरण 
टो जायगा | 

यद्वि तम ( जीवाद) यह कटो कि स्वमवत्‌ जाग्रतूमे भी 
प्रातीति सचचावाठे शरैतसे व्यवहार दो सक्ता दे, इसकछिए कुछ विरोध नदीं है । 
तो वट्‌ ठीक नहीं दै, क्येफि वुम्दरारा छवमद्छान्त विषम हे, अर्थात्‌ प्रका तो 
जाम्रतं वाषदो जातादै, परन्तु दैतका बाध साक्षाक्तारसे प्रथम नदीं होता। 
मपर कहते द-- 

तीनि भ्रकारफी सत्ताफो माननेषाले वादि हम यह पूते हं कि द्वैत सत्य 
हया थत्य ? यदि सत्तो तीन मकारकी सत्ता क्यो नही हे 1 ॥१९॥ 

क्या दरतो परमाथ मान करके अज्ञातसत्ता सिद्धं करते दो या 
अनिर्वचनीय मानकर £ इनम पददा पक्ष तो वनता नदी, क्योकि प्रयक्षदि 
परमाणेकरि खण्डित दो अनितेद्दी व्दारा प्क्ष खण्डित द्य गया। 
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प्रथमतः कचित्‌ सिद्धं चवा१ नचेत्‌, सहि दृएन्ताावात्‌ कथमा- 
करा्षादेः अनिर्वचनीयखं साधनीयम्‌ । सिद्धं रब्जुसपौदिकम्‌ इति चेत्‌; 
तरिं तत्र याशरसतं तादक्षमेव आकाशदेः प्रपश्चस्य इति स्थिते विवेच- 
नीय रिमज्ञातसं फं चा ्रातीतिकमेव । यदि अन्ञातमपि सत्वमाकाशदेः 
करप्येत, तदा कथमय इन्तो दाशटन्तिे सामञ्ञस्येन उपसंहियेत, 
विरोधात्‌ । 





यदि दृप्ररा पक्ष मानो, तो कहो--वह अनिर्वेचनीय कदी सिद्धे या नहीं 
यदि नहीं है, तो द्टन्तके न होनेसे आका्चादिकी अनिधैचनीयता कैसे सिद्ध 
करोगे £ यदि कटो किं अनिर्वचनीय रन्जुस्पादि हं तो जसी सत्ता 
रज्खुसपौदि की है, वेसी ही आकाशादिकी मी इई । रेसी दशमे र्हीं बिचार 
फरो कि अन्नातसत्ता हई या प्रातीतिकी सत्ता! यदि तुम आकायादिकी 
अकनातसत्ता भी मानो, तो विरोध होनेसे यह दृष्टान्त दाष्टन्तिकमे कैसे षर 
सकेगा £ अथोत्‌ दृष्टान्त ठहरा प्रातीतिकसत्तवास जर दार्णन्तिक टरा 
अक्ञातसाबासा । वस, यही विरोध इआ । 

# तालये यह दै कि इदं रजतम्‌" रेखी रजतवैदिष्टयाकरार पुरोबतीको विषय 
करनाली भतीति दे या नही { यदि कटो कि नदीं दै, तो रजताथा पुरुपकी रोवती 
विषयमे अवृत्ति न दोगी, क्योकि वर्होपर अवक्त त्ञानखा अभाव ६1 यदिष्दो रि 
निवेकका दण न होने परवृत्ति दोती द, तो अविक जग्रहणसे निवृत्ति भी दोगी अर 
विशि जञानका उच्छेद मी हो जायगा यदि कहो छि बह प्रतीतिदै, तो प्रथ्व्य यद 
है कि षह प्रतीति निर्विषयिणी हे या खनिषयिणी दै १ इसमे भी भयम पक्ष ठीक नहीं, कथोकि 
निर्विषयक ज्ञान नदीं होता हं जोर साकारादकी मी अपत्ति साती ६! अव रहा दूखरा पक्ष 
अथात्‌ सविषयिणी प्रतीति मानना, इसपर भी प्र्टम्य दै छि उघ प्रतीतिका विषय खच्‌ दै या 
असत्‌ असत्‌ कना तो ठीक नदीं है, क्योकि प्रतीति भपरोढ्पा दै । रदा षत्‌, सो भी 
पुचेवतामें षद्‌ दे या स्थलन्तर मे १ यदि कटो कि पुरोवतीमिं घत्‌ दतो भ्रान्ति भौर बाध 
न होने चाये । । रेमे मी यह सोचना चाये कि वह स्थलन्तर भी इुदधि ६, या स्नके 
हायका आमूषण ह १ इसमे सी अथम्‌ पक्ष तो प्रमाणके अभावे नीं वनता, क्योकि 
€~ # व (> ( 
इदं रजतम्‌” यह प्रतीति जर दं न रजतभू' यह ॒वाधमरपीतति ये दोनों भतीतियौ रजतो 
इद्िरूपका बोध नह करते । कदाचित्‌ यह कटो फ प्लीके दायफा रभत सद्‌ ह सो मी 
ठक नद । उसका यपर हण ही नदीं द, क्यो व्यवरित दोनिसे चश्च इन्द्रिय उसो ग्रहण 
नदी कर्‌ सकती । यदि दो दोसे चमु उसका धरदण कर सकता दै, तो प्र वह होता है 
रि केवर दोषे उस परदण होता हे या दोपसदित चक्ुवे अदय होता ६.१ शग पडला 
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न च गृहात्‌ बिनि्ेतस्य असच्चनिधयेन रोदनादिप्रसङ्गो दोपः, बाधक- 
प्रमाणस्य अ्रवृ्तत्वेन अभावनिथयानङ्गीकारात्‌ सप्नपत्‌ सर्वव्यवहारस्य 
उपपादिवत्वाच्च । न च तत्र चाथोऽस्तीति वैपम्यम्‌ , अमायस्थायां उुत्राऽपि 
धाधस्य अनद्धीकारत्‌ । प्रमाणद्रदृत्तौ बाधेऽपि न कवित्‌ दोपः, तदानीं 
भरमसिद्धेन स्यवहारानस्युपगमात्‌। न च त्रिविधसाभ्युपगमविरोधः, 
सर्वस्य दतस्य प्रातीतिकक्ठयमपरिलयञ्य तेश्रान्तसन्तोपमात्रस्य कृतत्वात्‌, 

ओरजो तुमने य्‌ दोपदियादै करि घरसे निकटे हुए पुरुपके अमावके 
निश्चयते रोदनादि भष्न होगा; सो मी दीक नहीं है, क्योकि वाधक प्रमाणके 
्रयृत्त हुए विना अभावकरा निश्चय नीं होता [ अर्थात्‌ जव तक उसकी को 
याधक्र प्ति उदित न होगी, तव तफ़ $से अभावका निश्चय हो सकता है ? 1 
जर परमपूण उ्यवद्‌ारको हमने स्वमरकी तरह पदे दी सिद्ध कर दियादै। 
अर्‌ वर्प बाध दहै, यट विषमता भी नदीं आती; क्योकि अम अवध्या्मं कही 
भी बाध नरी माना जाता) भरमाणकी प्रयृत्तिमं वाध होनेपर्‌ भी कृ दोप नही 
भत्ता, क्योकि बाधका अमिद्ध व्तुते किसी प्रकारका व्यवहार नहीं होता । 

प्र--तीन धरकारकी सत्ता माननेबाटे थाचायेकिं मतसे तो विरोध बना दी रदा। 

समाधान विरोध नदीं दै, उन्देनि सम्पूर्ण द्वेतकी प्रातीतिकं सत्ताका व्याग 
न करके केवल मान्त पुरुपकिं सन्तोषाय व्यावहारिक सत्ता कट दी हे । प्रपश्चके 
प्रातीति दोनेषर भी आन्त पुरूष बुद्धिम सिद्ध होनेपर अवान्तर विपमताको 
टेफर प्यावदाच्ि सत्तका कथन किया दहे । एतावता विरोध नदीं आ सकता । 

[प्रभ्र--तुम्दारा यद्‌ कहना दै कि आस्माका अज्नान देधादिदेहके आकरारसे 
र तपसाधन ब्रपराण्डके आक्रारसे ओर तत्‌ तत्‌ श्रसिके आकारसे परिणत दोता 
| इससे परिसमफाटीन (अव्र तकर दृति दे तव तफ ) ही पदाथ सिद्ध हए 
क्त ठम, कवि खा मानने अन्धो भी थ्री प्रतीि दने खेगी । भव रदा 
गूर पष, सरो भी रोष न्व ट, भन्यथा मित्त व्यवदरित वस्वु्ओंना भी भ्रहण होने लगेगा, 
धम पुयेवत प्पुमे ररत नतो चद्रुएी द, न भसत्‌ दी ६ भीर न सत्‌ णयत्‌ उभयात्मक 
धौ) च्व अनिपरयगीय ६ मद विद हुमा। पसीके समान भकराक्ञादिभी सव 
भमिदननीय ६ । उनी प्ाततीतिफ एता मानना हौ उचित दे ॥ 

क भवावः मत्ते सवर समारत पदार्थे एकया सल दोनेपर भी शब्द्‌ कणिक है, 
प्र स्थिर ६ आर्‌ परमाणु निधय ¢, यद संगरे भव्रम्तर भेद ६ वैष ठी पदान्त मतम सवके 
स्तय षतिपर्‌ सी ए अवाम्तर मेद्‌ मनि गमे ६। 


३० वैदान्तधिद्वान्तशुक्तावटी 


(काक काक कक क क कि ------------------------- य्य य ४५ 


प्रातीतिकसेऽपि प्रपशचस्य भान्तुद्धिसिद्रौ आन्तसेपम्यमाधित्य व्याव- 
हारिकेपखामिधाना निरोधात्‌ । 

हवितमेदे प्रतिज्ञानं भत्यमिक्ञा कथं वद्‌ । 

दशानां युगपत्‌ सपैश्नमे तदरत्तथेव सा ॥ १२ ॥ 

तथाऽपि अज्ञातससानभ्युपगमे सम्रुद्धस्य स एवाऽये प्रपश्च इति 

प्रत्यभिज्ञाने का गतिरिति चेत्‌ ! एकस्यामेव रनज्वां मन्दान्धकारः 
वर्िस्यां दशानां युगपत्‌ सथ्॑रमेण पलायमानानां परस्परं संवादेन एक 
एव सरः सवैः असुभूत इति प्रत्यभिज्ञायां या पिवेति 
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तैवेति सस्तोष्टव्यम्‌ । त॒त्र 


ृ्तस पूवे भर उसके वाद पदार्थोका होना सिद्ध नहीं होता ओर उस यवस्थामि 
सव पदाथ ज्ञात ह अनतात कोई भी नदीं हे । एषी परिस्थितिं हम पृते टै, व 
वृत्ति वाधपयैन्त वनी रहती है या रीघरनष्टहो जाती है? इसमे पट पक्ष 
तो टीकनहीं दै, क्योकि दा माननेसे युप्िका अभाव हो जायगा भौर 
वृत्यन्तर्‌ ( दूसरी बृत्ति ) का भी अभाव मानना पड़ेगा] यदि बृ्तिको क्षण- 
विनाशचवारी मानो तो शृ्तिके समान द्वैत प्रपश्च भी श्षणविनाञ्ची सिद्ध दोगा, 
तव तो ज्ञानकी उत्पक्तिम ्रपश्चकी उत्पत्ति र ज्ञानमेदमे प्पश्चका मेद होना, 
यह एक महादोप आता है ! इसी वातको नीचेकी आधी कारिकासे कहते दै] 
मरक -- ज्ञानभेदसे द्वेतमेद माननेप्र सोऽयं घटः" इस प्रकारक अत्यभिज्ञा 
केते होगी ? 
समाधान--दस पुरपांको रज्जुमे एक साथ सर्प्रम रहोनेपर जसे षे लोग 
कहते है करि हम सवने एक ही सर्फ देसा, वस, बहौ दन्ञा यहापर भी जानो ॥९२॥ 
मरभ--तो भी स्वमसे जागे हुए पुरपको "वही यह ॒भरपश्च हे दस प्रकार 
की प्रत्यभिज्ञा होती है, अज्ञात स्तक न माननेपर इसकी क्या दशा होगी 2 
समाधान--मन्दान्धकारमे वत्तमान एक ही रज्जुमे जेसे सर्षरम हेनेषर 
भागते हए दस पुरुप जापसमे मिरुकर कहते कि हम सने एक ही सर्प देखा 
है । इष प्रत्यभिज्ञाकी जो गति समञ्ञो वही भपश्चकी मी समञञो । वस, इसमें 
सन्तोष करो । क्थोकि वर्ोप॑र जपने-अपने भ्रमसे सिद्ध हुमा पएथक्-प्रथक्‌ ही 
से का दसं पुरुषेन एक साथ अनुभव किया हे *। क 


ञः = ~ भ भ अ भ = 1 
^ तात्य यद्‌ हे कि देवदत्तके नेनेका रज्जुहप अधिष्ठनके साथ संयोग होनेपर दोपत्रश्च 
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दि स्वस्वन्नमसिद्धः सवः प्रथ्‌ पृथर्‌ एव अनुभूयते विषयः, अन्यघ्रम- 
स्य अन्येन ज्ञातुम्‌ अरोक्रयखात्‌ अन्यश्रमस्य थत्ानात्‌ । अविवेका 

य तु तत्र प्रतयभित्नानम्‌ एक एव सपः सेः अयुभूयत इति । एवं जाग्र 
दवस्थायां प्रपश्चम्‌ थदुयृयः, सुषुप्ति गला, पनर्स्थाय योऽयं प्रपश्चानुभवः 
म॒ प्रपश्वान्तरमेय विपयीकफयेति प्रस्यभिज्ञानं हु अपिपेकादेव। न च 
युपृ्त प्रपशचत्रिये प्रमाणाभावः नहि द्रग्रेः चिपरिछिपो विद्यते अधि. 
9 


[ प्रभ्ष--सवयको एक ही सयका अनुभव होन। क्यो न माना जाय १] 

स॒माधान--णएक्तके अपरते सिद्ध इई वस्तुको दूसरा न्दी जान सकता यह 
एफ नियग दै, [ अर्थात्‌ रज्जुको विपय फरनेवारी देवद्री हइदमाकार 
अन्तःकरण दृचि प्रतित्रिम्बत चैतन्यनि्ट॒ यवियासकममते सिद्ध इभा 
सष प्रथक्‌ है ओर यज्ञदत्तफी ददमाकार अन्तःकरणगृत्ति प्रतिविग्धित चैतन्य- 
निष्ट वव्रिधासक्र अमसिदध सर्प पृथक्‌ दै, यह्‌ सम्भव नहीं है फर देवदत्तके 
श्रमयिद्ध सर्पादिकरो यन्नदच जान ठे, } इसि शत्रने एक दी सरपं देखा" इस 
परकास्फी प्रत्यभिन्नामं अविवेक दी कारण दहै, अर्थात्‌ जिस तरह अविवेकसे 
वपर प्रतयभिन्ना होती दै, हसी तरह जामत्‌ मवस्थामं प्रपश्चका अनुभव करके 
मुमुष्ठिम जाकर फिर उटकर ज यद प्रपश्ठक्रा अनुभष होता है यद द्रा दी 
ध्रपश्चदहे। जो प्रयमिनना दहोतीहे कि वदी यद षट दहै इत्यादि यह 
अवियेकमे होती द । 

प्र्--युपुषठिमं प्रप्रा टय दो जाता है, दसम क्या प्रमाण है ? 

समाधान--ननदि द्रष्टः यष्ट शति प्रमाण दै शुका अर्थं यट दै- 
द्रकी ट्टका खोप नहीं देता, अविनायी दोनेके कारण । [ “अर्थात्‌ सुपुर्षि 
मी यात्मा देखत ही है, उस भआलमाके अविनाशी दोनेसे उसकी स्वखूपमृता 
दृष्टि भी अविनायी ही ह, उसका खेप नदीं दयो सकता ॥ 
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रजस भारो पोगर वयय पुदमाच्यर धन्तःकरणणफी शृत्तिका उदय होता दै। फिर, 
यदप पिष्ट मद्छारकि पदान रज्जु भर्या ददमाक्रार जो देवदत्तफी अन्तःकरण पृत्ति टै 
दमे रीदन्य प्रतिविग्यित दोताद्र। तव यमे यैतन्यनिषठ जो भविदया द, वद्‌ श्षुज्ध होकर 
ग्रपारमे सौर सरपमृ्ति याफासः प्ररिथित दो जाधी 1 मच यद उन्न हुभा सरपं जिस पुरुप 
अन्तःपरणदति्रतियिम्यित चतन्यनिष्र भवि्ाका विवक्तं १ उसी पुरपकरे प्रति वद सर्प 
होता शीर उश्वीयि जाना मी जाता कि शद सपं ६, क्योकि पतति भी तो उघ्ती पल्य 
धगरियाद्म पिव द दी तरद भत्रादिषे ठ््मफरो गी जानना चादिये ॥ 





३२ वेदान्पसिद्धान्तदुक्तावरी 
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नाशिता न तु तद्द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्िभक्तं यत्‌ पर्येत्‌ इति श्रुत्या 

सुरी दवितीयामावं बदन्स्या तत्र सर्वप्रप्वामावस्य दर्चितखात्‌ । 
सर्धेथ्रमादिगेषोऽस्ति जाग्रहोधेऽन्यथा कथम्‌ । 

इच्धियदेर्पादानं तदमावे यतो न धीः॥ १३ ॥ 


(4 ॥) 


तथापि रज्छस्पादिज्ञानात्‌ आकाशादिप्रपश्चज्ानेऽस्ति कचिद्‌ विरेपः, 
परलक्षादिप्रमाणाविद्याकारणकत्वभावासवास्याम्‌ । नहि यादशम्थं- 
मिन्द्रिथादिजन्यं ज्ञानं विषयीकरोति वारशमेव अविदयाजन्यभ्रमोऽपि इत्ति 
सस्भवति भ्रमात्‌ पूं विषयस्य असात्‌ इन्द्रियादिजन्यज्ञानस्य च सनि- 


पश्च-तो फिर आस्म देखता क्यों नहीं 

समाघान--आत्माके विदो दर्शनम कारण साभास अन्तःकरण है जौर 
सुषु्िम वह नदीं रहता इससे नही देखता कदा ] “न तु तद्‌ द्वितीयम्‌" दूसरी 
वस्तु कोई है ही नहीं जिसको व्ह देखे, इस प्रकार दूसरेके अमावको कदी 
हुई शरुतिने सुपुमं प्रपश्चका जमाव दिखटया है ॥ 

[ पहले पृ्वपक्षीने कहा था कि यह सम्पूर्णं अषञ्त भ्रममात है उत 
ममके दूर ह्ये जानेषर मञ्चक भीति चात रहती ह चो फिर अज्ञात सत्ता 
किसकी हो सकती हं आर अपभ्चमे जो रेक्यश्ना अनुभव होता हं इह आविषेकते 
होता है । जसे ॐ अपने-अपने अमसे सिद्ध पृथक-एथक्‌ स्मे द्सको एकतभ्नम 
होता हं । इसमें वादी विपमताको दिखात्त हआ कहता ह क ] सपभरमसे 
जायत्‌ बोधे विरपता हे, नहीं तो उन्दिंको कारणता कषैते होती ? ज 
इन्दियाके निना ज्ञान हो नहीं सकता ॥१३॥ 

मश्च--तो भी रज्जुसपादिके जानसे आक्ताादि भपशचके ज्ञानम ङुछ 
विरोषता हे, क्योकरि पप्ने तो प्रसयक्षादि प्रमाण कारण है चौर 
अवि कारण नहीं है ओर सर्जानम विया कारण है जीर प्रलक्षादि प्रमाण 
कारण नहीं ह यह विरोपता हे । यह सम्भव नहीं हो सकता फिं जेसी वस्तुको 
इन्दियादिजन्य ज्ञान विषय करता है वैसी दी वस्तुको अवियाजन्य अम भी 
विषय करता हो । 'करयकि भ्रमसे पूर्वै असत्‌ होनेके कारण विषय नहीं रहता 


माषानुवादसहिता ३३ 


कण ण पि ७८ ण ण प पे पे कण प "कः भ 2 २३.0० क ०० 








५, 


फपादिजन्यतेन सनाद पूवे मिपयसचस्य थवश्यम्भावरात्‌ अन्ययव्यतिरे- 
फाभ्यां च इच्ियदेः कारणस्य सिद्धतात्‌ 1 
„ तस्माच्‌. प्रपञ्चस्य अक्ततस्चास्युपगमोऽवद्यम्भाव्री । अन्यथा 
वैरकषण्यादुपपत्तः । मवम्‌, 
इन्द्रियाणां कारणत्वे भवेन्रोचं तदा तव | 
स्रमरभ्रमे यरा तेपामन्वयव्यतिरेकधीः ॥ १४ ॥ 
इन्दियदे्स्तुतः प्रपश्न्नानं प्रति अकारणात्‌ । कृत इति चेत्‌, तत्र 
ˆ यक्तव्यपू-करिमिन्रियदिःप्रमितिमत्रि कारणता प्रिव भ्रमप्रमासाधारणत्रा- 
नमतरे श्रममातरे वा ?। नाऽऽयः, इृन्दियादिजन्यज्ञानप्रामाण्यं अमविषयन्या- 








ओर दृच्ियादिजन्य ज्ञानके सन्निकर्पादिजन्य होनेसे शाने पूर्वं विपयकी 
स्ता चत्रश्य माननी पग । [ साराय ग्रह दहे कि सर्पादि पहले रज्नुम न्दी पे 
पीठे भी नहीं रहय भ्रमसे वीम प्रतीत दहने स्ये हं भर परादि पदाथ तो 

पट्टे दी ते पिद्ध द इन्िर्यौ उनका साक्षा्तार करती द, ] ओर अन्वय तथा 
प्यतिरेकसे भी दृन्दियादिमं प्रपश्नतानके प्रति कारणता सिद दे। 

ट्सटिण धपश्चकरी अन्नातस्तचा भवदय मानी जायगी, नहीं तो विक्षणता 
न दोमी। [ दृतर पूर्वपक्षी िद्धन्तीके मतको ठेकर फदता द--] नदी, पसा 
नर्टी कट सक्ते । 

श्पन्वज्ञानके भ्रति टृन्दरियोमं यदि कारणता होती तो तुम्हारा यह 
पत्ति यदन द्रीफ होता, सद्धिं तो कारणता हं ही नही, जन्तु स्वभमरममें 
सते उन्म अन्य अर व्यतिरेक हे, पते ही जाप्रतृक्राटमे भी समत्तो । दोन 
पिद्येपता यादं 2 ॥२४॥ 

समाधान--ाध्तवरं दद्धिर्योको प्रपश्चनानके परति कारणता नदीं है । 

प्रभ~-्यो नर्द 

समाधान~--फटो तो सदी, कया तुम प्रमामात्रके प्रति इद्धिरयोको कारण 
मानते हो या ्रगधभा-साधारण श्रान माघके प्रति कारण मानते हो 
यथवा श्रममात्रकरे प्रति कारण मानते ह्यो? इनं पठा पक्ष तो ठीक 
नष्टौ दै, क्योकि अरमविपयसे भिन्न जो वघ्तु उसको विषय करनेसे 
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दृ्ा्विपयस्येन साधनीयं अ्रमविपयव्याृत्ता्थूलं च प्रमितिविपयस्वेन 
इति अन्योन्याश्रयात्‌ । न च प्रमितिविपयत्यम्सत्यत्ये हेतुरपि, 
मिथ्येद रजतमिति प्रमत्या असत्यस्य अपि विषयीकरणात्‌ अचाधितत्वस्य 
च अधिद्धेः। किश्व, इद्धियाणां प्रमाणत्वेन अज्ञाताथेदिपयत्वे वक्तव्ये 
ऽथिष्ठानमात्रविपयतवं प्रां प्रपश्वस्य सवस्य जइ्त्वेन अक्ञातत्नाभावार्‌ । 


1 





( अर्थात्‌ यथाथ क््वुको विप्रय करनेसे ) इन्द्रियादिजन्य ज्नानेमे प्रमाणता 
सिद्ध॒होगी जर अमविषयन्यादृत्ताथता अर्थात्‌ वस्तुकी यथार्थता भरमा- 
विषय होनेसे सिद्ध होगी । इसक्एि अमसे भिन्न कस्तुका योर प्रमा्ानका 
अन्योन्याश्रय होगा । [ सारांश्च यह हे कि व्तुकी सत्यता प्रमान्नानके अधीन इई 
जर प्रमाज्ञान यथाथ वस्तुके अधीन ठहरा । वस, यदी अन्योऽन्याश्रय दोष इजा, 
इसकिए जवकिं प्रमाज्ञान ही ठीक न हुजा तो उस प्रमाज्ञानके भ्रति इन्ि्येको 
कारणता कैसे हो सकती है 
प्ररन--जव कि केवर प्रमाविषय होनेसे ही वस्तुकी सत्यता सिद्ध है, रो 
फिर विवाद क्यों छरते हो ? 
समाधान--क्तुफी सत्यतामे भमाविपय होना ही एक कारण नही है, 
केयोकि 'मिथ्येदं रजतमभाद्‌ ( यह मिथ्या दी रजत प्रतीत इभा, वाप्तवमे रजत 
नही था) इस प्रकारकी धमा असत्यको भी विषय करी है। इसरिषए 
केवल प्रमितिविषय होना ही वस्तुकी सत्यतामे कारण नदीं हे । 
प्र्र-[ इम प्रमाविपय होने दी वस्तुकी सत्यता सिद्ध नहीं करते 
` जिससे कि अन्योन्याश्रय ओंर व्यभिचार पराप्त हो, किन्तु ] अवाधित दोनेसे 
यथार्थता सिद्ध करते दै । 
समाधन-- आपका अवाधिततल्र भी सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि 
“अतोऽन्यदातं नेह नानास्ति कश्चनः इत्यादि शरिये देवका मिथ्याल् 
सिद्ध हो चुका हे । किच्च, इन्दियोका प्रामाण्य मी सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि 
इन्ियोमं यदि प्रामाण्य मानोगे “अनधिगता्थगन्त प्रमाणस्‌ अथात्‌ अज्ञात 
वस्तुको विषय करनेवाल प्रमाण करता दै, तो इद्धियोकी अज्ञातार्थं निषयता 
कनी होगी, सो नहं बनती, वर्यो चेतनरूपर एकं अपिष्ठन ही भङ्ञात ह 
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तथा च . अधिष्ठनस्वस्य आत्मनि एव विभ्रान्तत्वेन . प्रत्यगात्म 
विषयाणि इन्द्रियाणि प्रमाणानि इति वक्तव्यम्‌, तच न उपपद्यते, प्रत्यगात्मन 
इन्दरियाधिषयतवाद्‌ तस्य निर्धमेकसवात्‌ । तथा च. शतिः- 


“पराचि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूः तस्मात्‌ पराङ्‌ परयति नान्तरात्मच्‌॥' इति । 








जीरं प्रपञ्च तो जड़रूप हनेसे अ्तात नही हो सकता # दसरिए्‌ इद्धियोको 
अयिष्ठानमत्रविषयता प्राप्त हुई । परन्तु भासा अधिष्ठान है, एसी अवस्थामें 
प्रस्यगासाको विषय करनेवारी इद्धि भमाण है, यह कहना दोगा ¡ पर एसा 
हो नहीं सशता, क्योकि प्रत्यगासा इन्र्योका विषय नहीं है # , इद्धि 
ह्पादिवाले पदारथोौको विषय कर सकती दै, आत्मा सव ध्मेसि सत्य दै । इसमे 
रति भी परमाण है--परश्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूरिति ८ अनासविपयक 
होनेके कारण रैदरने इन्दिोकी हिसा की अर्थत उनकी हिसा यदीद किवे 
अनासवस्तुके दर्शनकी साधन हँ आासदर्यनकी साधन नदीं हैः इसर्ि ये 
इन्धिर्यो भनासवस्तुको देखती दँ अन्तरास्राको नहीं देख सकतीं । ) 





# प्रपश्ो अन्तत इषलिए नदीं मानते किं सथ प्रप जदृरूप दोनेके कारण स्वयं भरतं 
है, तो फिर उने अत्तानविपयत्वकय अन्ञातलकरी कट्पना करन। व्यर्थदै। इसमे अयमान भी 
रमाण द्ै--तिमतः ग्रपवो नाऽ्तातः, जवृत्वात्‌ , यनैवं तत्नेवं यथात्मा । अयात्‌ प्रप्च जड दोनेषे 
भक्तात नदीं परन्तु आतमा चेतन दै दृषलिए भन्तात्त दो सकता दै, इस अनुमानसे केवल भामा 
ही एक अज्ञात घिद्ध होता है । 

शष्ा--“भन्ञातो घटः, इच प्रयक्षसे विरोध अवा, क्योकि घट भीतो भन्ञात है। 

पमाधान~--अक्नानके याथ साक्षी नैतन्यमे घटादि पदाय अध्यस्त दै, इसलिए देखा भान 
, दता टै बास्तवमें घे अश्चात नदीं ई । । 

शक्का--भधिष्ठान अक्नानका विषय रदे भौर प्रमाणोको भी. तद्विषयता रहे । 
परन्तु प्रपथे एष्देश जो सीप, रज्ज. भौर मपभूमि हं, वे भी तो तत्तत्‌ धमक 
अधिष्ठान द श दशाम वै भी भन्ञात हुए जीर आप भधिष्ठानफो भन्ञात मानं चुके दं 
ततव तो तद्विषयता इच्धिर्योको प्राप्त हद । 

समाधान--्यादि अवच्छिन्न ` चैतन्य रहनेवाली जो भवि दै, उस विवत्तहप 
रजतादि ह, दिए धतन्य दी सर्वत्र श्रमका अधिष्ठान ६, चीप भादि नहीं । 

{ प्रपश्य, अनिवेचनौय व्रिष्योते विपरीत भात्मा शात दता दं, इपरलिए भामा प्रत्यक्‌ 
कलीत। ष वद अपनी श्रतीततिके लिए इन्दियोँी भयेक्षा नदीं , रखता । 

शङ्क स्वान्ननछो एर करनवाली जो आत्माक्रार इत्ति दै, उखकी उतपत्तिके लिए तो 
भात्मको दनतियोकी अक्षा होगी ही। 
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न च अनयैव शरुत्या इन्द्रियाणां प्रपश्चविपयसं दर्धिंत्तमिति वाच्यम्‌ , 
स्मेन्दरियवदन्धयव्यतिरेकम्रमसिद्धभपशचक्नान कारणतादुवादेन  बत्मन 
इन्दरिथायिपयययप्रद्चने तासपय्या्‌। एतेन अमध्रमासाधारणन्ञानकारणस- 
मपि अपस्तम , प्रमाकरणत्वस्य निरूपयितुभश्चक्यसात्‌ । 
अस्तु तदि भरममाते कारणता इन्द्रियाणाम्‌ , न; भ्रमन्ञानस्य अवियामातयो- 
निखस्य सयैव उक्तखार्‌ ज्ञानं प्रति इन्द्रियान्वयव्यतिरेकयोश् स्वमन्द्रिया- 

परभ--'“तस्मात्‌ पराङ्‌ पद्यति'” यह शति प्रपन्चभमके भ्रति इच्धिर्योको 
साधन बतठाती हे, इससे इन्दि्थौमे प्रपश्वविषयता सिद्ध दहोतीटै, फिर 
(च्दियेमें प्रमाणता क्यो नदीं है ? 

समाधान-~-स्वपनेन्धियवत्‌'# जथीत्‌ स्वमदृशामे इन्वियेमं जसी कारणता 
है वैसी दी कारणताका यह श्रुति अनुवाद करती दे, इसटिए जन्य जर 
व्यतिरेक्प अमसे सिद्ध जो प्रपत्रनानकी इन्छिोमे साधनता, उसके अनु- 
वादसे श्रुतिका ताद्य अपमि। इन्ियोका विषय नहीं है, इसत वातके दिखानेमे 
ह। अव्र इ पूर्वोक्त युक्तिसे अमभमापाधारण ज्ञानक धति इन्दिथोमे कारणता 
हे, इस द्वितीय विकस्पका भी खण्डन हो गया, क्योकि प्रमाकरणताका निद्पण 
करना अराक्य हे | 

प्ररन--भच्छा तो तीसरा पक्ष सदी अर्थात्‌ भ्रममात्के प्रति इन्िषोमिं 
करणता मान ङी जाय | 

समाधान-यह भी नदीं हो सक्ता, क्योकि अमन्नान सवियामात्र कारण- 
वाला हे । अर्थात्‌ केवर अविचासे भ्रम ज्ञानक उदत्ति है, यह परे तुम दही 
कह आये हो | अव्र रहे ज्ञानक प्रति इन्धो कारणतां सिद्ध करनेवाले 
। समाधान -ीक दे अज्ञानी निरृति किए आत्मा इन्द्रि्योकी अपेन्ञा रखता 
६” परन्तु इन्द्रिया अत्माम अधृत नहीं दती, क्योकि स्पादिपूवैक दी इन्धिर्योको प्रदत्त 
दोती है भौर आत्मा रूपादिरदित ३। 

> यह श्रत इनधियोमे प्रपञचविपयत। दिखनेमे ताखयै रत्री ६ या उपे अज्वादसे 
भातम इन्द्रयोफे अविषय दोनिमे तात्य रखती है ! इवमे पहला पक्ष तो ठोक नदी दे, 
क्योकि निष््र्रोजन अर्थे श्वतिका तातथै नहं होता । रदा दूरा पक्ष, उसमे सी यद्‌ 
विचार करना चादिए क्रि अदुवाद प्माणषिद्धका होता ६ यः भ्रमधिदधक्न १ इने भी पत पञ्च 
ठक न्दी द, क्योकि इन्दियोमिं भमाणत्र सिद्ध करनेवाले जो अन्वय सौर व्यतिरेक है, वे 


भन्यृधािदध है, यह भगि कगे । रदा द्रा पक्ष, उसमे भो इन्द्रिमोो भपवविषयकी 
्रमकि फारण मानने प्रायण्य सिद्ध तदी रोता । 











भापायुबादसदहिता २७ 
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त्वयन्यतिरेकवदुषपत्तेः । एवं पटादिकार्यमाते कारणाकादष्षायां कारण- 
[नक ५०... ॐ 9 पोपादानं 
स्वेन अवियेव उपशहतेव्या । तत्तदधिनां तत्तत्कारणतरिशेपं तु तथैव 





अन्वय जर व्यत्तिरेक; परन्तुवेमी नदीं सिद्ध होते, कथोकिं जिस तरह 
स्वप्मं इच्िर्योकी प्रवृत्ति न दोनेपर भी उन्दर्योका अन्वय ओर व्यतिरेक 
देखनेमे आता दै! उसी तरह जाप्रतूमं भी इसलिए अन्वय ओर 
. व्यतिरेक कारणताके साधक नहीं| शरएवं षट, पट सादि कार्य 
मात्रमे कारणकी अकिक्षि दोनेषर अवि्याको दी कारणदूपसे समञ्चन 





* प्रदन--^्पोपरुच्धिः फरणसाष्या, प्रियत्वात्‌, दिदिक्रियावत्‌ अर्यात्‌ स्प- 
डौ उपरुच्धि क्रिया दोनेते करणधाध्य ६, छेदन प्रिया समान ददयादि अनुमान, सूथादिकी 
उपलव्विर प्रति चक्षुरादि दन्दिर्योहो कारण पिद्धक्सतेरै, फिरश्ति ष्दतेदो कि इन्दियोमें 
छारणता नदीं ६ । 

उत्तर--यपर उपलच्धिश्च्दसे स्फुरणस्य यद्ध चित्यष्म रेते दो या प्रत्ति त्ते 
द्रो अथवा परति उपदित चतन्य देतेदो! हन तीन पक्षम धे पदलापक्षतो दीक नींद, 
करयो शद्धे “नित्यं चिन्न इच श्रुततिने मित्य कदा ६ भौर नित्यो करणी अपेक्षा नदीं 
रदती ६, परयो वह स्फुश्णल्प वद्या । अव रदा मरा पक्ष, इसमे दम पृते द कि उत्ति 
बरिनाकरण््दिया चशे भिन्न फरण है यथवा चक्रणे ६१ दन तीनों पक्ष 
से, वाध दने प्रण, पद्या भौर दृशरा पश्च तो नदीं वनता । अव रदा तीसरा पक्ष, परन्तु 
म्र न्य्रोन्याधयर दोप दोनिते वट मी नदीं बनता । अन्योन्याध्रयका प्रकार यदद गिज चक्षु- 
फएरणव्रारी धत्ति ` दिद दो ठगी, तय प्र्तिषूम पकषमे भनुमानकी प्रपचति दोगी ओर अचुमानकी 
प्श्ति दोनेपर्‌ चलुमकरणवाखी गृरत्ति्ट बरिदधि होगी । सश, युदी अन्योन्याश्रय दोप हुंजा। 
दुध बरृति उपदितवालय पक्ष भी अयनरदा) शश कारण इच्धियमिं करणता धिद्धन्दीदो 
पशत । शृश्रपर अतुमान भी है--विमतं चक्षुः न स्पश्य तदाधद्रव्यस्य वा प्रादद्म्‌, 
सप्राषरेणन्धियत्वत्‌, त्राणादिवत्‌ अर्थात्‌ चक्षु भन्ताधारण दन्दिय दोनेे हूय अथव। सूपाश्रय 
द्रव्या श्राद्क चष्ट हो सकता, व्राणादि पन्दि्या समान, दत्र तरह चक्षुरादिकी करणता 
` खण्डन दौ जाता ‰। अय रदा मन, वद्‌ भी फरण नदी बनता । कया तुम भात्माफी उपलब्धि 
प्रति मनणो करण मानत्तष्ो वा दुखरादिष्टी उपलन्धिश्े प्रति करण मानते दो १ इनमे पदयपक्ष तो 
„यी नदी दे, पयोर षे क विसोध माता दै अर्वत्‌ लाता टी कत्त भैर पमे दोनो दो 
जायया, पर एमा दोता नदीं ६ 1 शीर भाता स्वय्रहमषाषस भी द६ै। रदा यूर पक्ष, वह भी 
ले नदी ६, गयरि ु्वादि सवस य्तय 1 दमलिए भविद्यामूलक दी जगती उपलन्धि 
ह । दन्ध्र्योश्ी प्रमाणता नदी टै । 


३८ बेदान्तिद्धान्तभुक्तावटी 


स्वभरवदुपपाद्नीयम्‌ । ततो ब्रह्मातिरिक्तं इरस्नकाग्यजात ज्ञान वयस्य 
तत्‌ सर्वमाविद्यकमेव । इति प्रातीतिकरमेव ससं सवस्य दति सिद्धम्‌ । 
तदुक्तं वरिष्टेन- 

अविद्यायोनयो भावाः सर्वेऽमी बुदधयुश व । 

क्षणयुद्‌ भूय गच्छन्ति ज्ञानंकजङधां खयम्‌ ॥" 














चाहिये # । सत एव तत्‌ तत्‌ घटादि कर्योकी इच्छावले कुम्भकारादिका 
तत्तत्‌ मिद्टी आदि कारणविरोपका उपादान भी स्वस्रके तस्य दी जानो † । एतावता 
बरसे अतिरिक्त ज्ञानन्नेयहप समस्त काय आविक ( भवि्याजन्य ) दी दहं 
इससे सवकी सत्ता प्राठीतिक हीह, यह वात सिद्ध हद्‌। यष्टी व्रात 
मगवान्‌ वसिष्ठजीने भी कही हे-ये संपूण ज्ञान ज्ञेयलप पदार्थ अत्रिया- 
मूलक हे, बुद्बुदोकी मेति क्षणमात्रके रए उदित होकर कानद्पी सागरम 
ठीन हो जाते हं । 





+ शद्भा--अविया उपादानवले शुकिरजत आदिद्धी तो अवियापर्तिप्े प्रा्यता दीह रीरे, 
परन्तु घटादि जगत्‌ तो अविद्या उपादानवाला नदीं है, कर्वोद्धि घटादि षदाथादो चाद्नेवादे 
ऊुम्दारादिके “मिद आदि रण विशेषको ठाना फिर उनश्नो यथोचित कमे टमगानाः इत्यादि 
काय देखे जति द, क्योकि ये अन्वय ओर न्यतिरेश्ये धिद्ध भिय आदि उपदानवक द) 
फिर घटादि प्रप्दकी अवियाडृत्तिमास्यता कये दो खच््तीदे १ 

समाधान-मध्यम परिमाणवाठे दोनशे घटादि चमस्त पदार्थ फार्यक्ष ६॥ जो मप्यम 
यरिमाणवाला नदीं है वह कायं भौ नदीं है, जेखा कि आतमा । इख तरदसे जव छ घटादि श्ट 
षिद्ध हुए तो वे भावरूप दै, क्योकि वे प्रतियोगीमे निराक्रसि है, इ परदार छमी भाव कायम 
उपारानकारणङी आरकोक्षा होती दै छ इनका उपादानकारण दन दै ? तरिचार दरनेपर श्चात 
होता ह कि आत्मा तो उपादानकारण दो नदीं खक्ता, कथो श्रतिने 'सग्रफ्नो छयं पुरपः" चटा 

हं! परिरोषसे जवि ही कारण सिद्ध होती दै, अतः अवियोपादान जगत्‌ षिद्ध हमा ! 


{ तात्य यद हे छि वास्तमे स्वप्मे न मि्ेरे नद्य दै, छन्तु अविया द्‌ मित्ते 


इष स परिणत हुई दं जोर अविद्याकल्पित ऊल्ाल्ने उसे जेष्र सावरिय टी घटं बनाया । यद्‌ 
सव रील सप्नदशामें अवियाडीदै। श्तिनेमीक्हादहैनननतत्र रथा रथयोगा वः" अथोद्‌ 
स्वप्तमे नतोरथ रहं ओरन रथञे योग्य मादी हे) इ धञ्नर वास्तव खषिन्न निषध च्वि 
हं। इखी तरह जाग्रत्‌ शछल्में भौ "नेह नानास्ति स्िथविन" हूःयादि श्रतिने घटादि पपच 
न्पिप्रदीचया हे, मिदर अदि सप्ते परिणत हरं अविचा धटादिषी उपादान छरण दे, दमं 
ङ्ख विरोध नदीं आता! 


कव ननिननवनानननदननन्णन्वरन्य्न्नकरन्नक्कनाण्का्नन्णकन्णगकष्यकषकाकणनकुन्ोकवनकनकनव कि ^ 
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म्रदादीनां कारणत्वं न चेदिष्टं घटं प्रति। 
प्रवियायाः कारणत्वं कथं विद्धचेत्‌ प्रमां विना ॥ १५ ॥ 


ननु अ्रियायोनिलं भावानां कार्य्यकारणभावमद्गीङसय, न वा! 
न वेदविायोनिसमपि कथम्‌ १ अस्ति चेत्‌ कार्य्यकारणमावः, तदा पथा- 
यथमन्वयन्यतिरेकादिरेव प्रमाणम्‌ , तत्र प्रकारन्तरासम्भवात्‌ । तथाच 
अन्वयग्यतिरेफादितिद्धं मरदादि कारणत्वमपहाय अनि्ाकारणत्वाभिधान- 
मञुचितमेव । रिश्च, अविद्यायोनितयं भावानां वदन्‌ प्रष्टव्यः, किमितर- 
निरपेक्षा थिव कारणम्‌ १ उत अद्टेश्वरादिकारणान्तरसापेकषा १ नाधः, 
फारणवेचित्याभावेन का्यमेचिन्यातुपपततेः चेतनाधिषटनमन्वरेण जद 








यदि वटके अरति मिद्ीका कारण होना अभी नहह गि ममे निनादी 
अव्िधामें कारणता कते सिद्ध होगी ? ॥१५॥ 


धश्र--तुमने जे पदार्थो को भवि्यामूलकर सिद्ध किया दै सो कार्यं कारण- 
भविको मानकर क्रिया हैया उसे न मानकर? यदि कार्यकारणभावको न मानोगे 
तो अव्रियायोनित्व मी कैसे दोगा ओर यदि को कि कार्य-कारणभाव है, तो वहा 
पर भकारान्तरका सम्भव न होनेसे अन्वयच्यतिरेकादि दी प्रमाण होगे । तव तो 
` अन्वयत्रयतिरेकादिसे सिद्ध मिद्ध आदिकी कारणताको छोटकर अवियाको 
कारण कट देना भनुचित दी है । किष्ठ, जीर भी दोप हे पदारथोको अविच्यायोनि 
कहनेवाठे वेदान्तीसे पूना चादधिये किं ओर किसी वस्तुकं ययेक्षा न रखती इई 
केवट यविया दी कारण दहै या अदृष्ट युमाञयुम कर्म) जर ईशधरादि 
कारणान्तरोकी अपेक्षा रखवी हद अविय। कारण है ? इसमे पटल पक्ष सो 
ठीक नही दै; क्योकि कारणे विचित्र न होनेषर कार्यं मी विचित्र नी होता 
यर्थाद्‌ सामग्रीमेदका कार्यभेद मरयोजक दै। ओर चेतन णथिष्ठान फे 
निना जङडगक्तिमे का्यकारिता @ अनुपपंन् दै यथात्‌ युक्तिसूस्य दै। 


[1 
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१ कारणह्पशे स्वीकार ढी हु भवियाशो चेतन तो फट नदीं चकते, क्योकि भविक 
दानि द्यो जायगी । अविद्या अचेतन दै । बद भविया स्वर्यं `्रृतत दोती £ या चेतने थधि- 
्ित दोर गर होती ६ । श्म भन्य पर तो वम्दे भगी नदी द, क्योकि मवियापिषठ- 
रत्र दयनभ चेतनको भी कारणता प्रात देनप्‌ भवियुमाध्र करणवादकी दनि द्र जायी, 


[प 





० वेदान्तसिद्वास्तष्क्तावरी 











क्तेः कार्यकारितासुपयततेथ । नाऽपरः, अमिधयाकारणवादिनापि अच्छे 
रदः कारणत्वस्य अपरं क्तन्यसात्‌ लाधवात्‌, तत एव विचिवरकारयोपपत 
सिमङ्ञानेन कारणल्याभिमतेन कल्पितेन । तथा च प्रत्यकादोकरिकस्य 
प्रमाणस्य पूर्ीकाण्डस्य च पूत्रप्ुसखगदिषम्प्रति यागादेः साधनवा्रोप- 
कस्य प्रामाण्यं समर्थितं भवति । अन्यथा रोकवेदविरुद्रः क पश्षमव्र- 
लम्बेत । तस्मात्‌ अविधामात्रकारण्रं जगदिति साहसमात्रम्‌ । 
अत्र बदामः- 
यथा सतो जनिरमैवमसतोऽपि जनिनं च | 


जन्यत्वमेव जन्यस्य मायिकत्वसमपकम्‌ ॥ १६ ॥ 





रहा दूसरा पक्ष, वह भी नदीं यनता, क्योकि अविाको कारण कटनेवाटे 
वेदाम्तियोको भी जृ ओर ईश्वरादि जव्र कारण मानने पडे तो लाघवात्‌ उन 
अदृ्टादिसे ही विचित्र कर्यकी सिद्धि दो सकती दै, फिर कारणर्पसे 
अभिमत करित अज्ञान क्यो मानाजाय ? इस तरह जवकि पदार्थोको 
अविायोनि नहीं मानने दै, तो लौकिक भवयक्षादि प्रमार्णोको ओर पुन, पञ्च, 
स्वी इत्यादिके प्रति यक्ञादिसाधनताका वोधक जो पूर्वकाण्ड हे उसको भरमाणत 
सिद्ध होती दै। यदि इन सवकी भमाणताका स्वीकारन क्या जायते 
लोक जर वेदसे विरुद्ध इभा वेदान्ती किस पक्षक! आश्रयण करेगा, इसरिए 
केवर अविदयाको जगत्‌का कारण कह देना वेदान्वीका हटमात्र हे । सिद्धान्तीके 
पक्षको ठेकर पूर्वपक्षी कहता है किं अच्छा इसपर दम कहते हं, युनो- 

जैसे सत्क) उत्ति नही होती हे, वेते ही जपत्‌ श्री भी उत्यते कही † 
होती, हलि कर्यका जन्यत्व होना ही मायिकत का बोभन करता है ॥१६॥ 


इसि चेतनसे अनधिष्ठित हुई भविया खयं रने किए स्वयं शष दोती है । यह कना 
दोगा, पर यद ठीक नदीं दै, क्योकि जदृशकति परतन्त्र है वह स्वयं फुछ नदीं कर खश्ती । 

ग कर्यं को तुम निषैचनयोस्य मनते दो या अनिवैचनयोग्य । इमे यदि पहला पक्ष 
मनो तो बताओ कि वह कायं आत्माी तरद सवरूप से नि्ैचनीय टै या शकविषाणवरत्‌ 
अघत्‌ पसे निवैचनीय हे इसमे एक को पक्ष तुमको मानना दी पदा तव तो काथलदी दी 
हानि हो जायगी, . क्योकि स्वघत्तासम्बन्धका नाम उत्पत्ति है । जव कि सत्‌ रूप कायं दरा 
तो स्ववत्तासम्बन्ध त्तो उसमे पटले दी से है, फिर सत्तासम्बन्धकी क्या अव्द्यकता दै, तात्पर्य 
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किमिदं कायं सत्यमसत्यं वा १ नाऽऽ्यः, एकमेवाद्वितीयमिति शक्टैत- 
मात्रपर्मवसितागमयिरोधात्‌ । अनुपपततेध-- 

तथाहि विुतत्तेः पूवं कायं सदसद्वा १ असच्चेत्‌ , तरि शश- 
विपाणमपि कारणव्यापाराजयेत, असचाचिदेपात्‌ । सेत्‌, किं कारणव्या- 
पारेण, पूवमपि तस्य म॒चात्‌ कार्थचव्याधार्ताचच । अभिन्य्तिमात्रं कारण- 
व्यापाराज्ञायते इति चेत्‌ , न; तत्राऽ्पि सासयपिकदपग्रासत्रासानपा- 


 इथमनागडेम 








समाधान--क्या यह्‌ कार्यं सत्यै या अपत्य ? इसमे पस प्रक्षतो 
ठीक नदीं दै, क्योफि उपक्रम ओर उपसंहारादिसे सजातीय, विजातीय ओर 
स्वगत मेदसे शत्य अद्धेतमातरमे पर्यवसित (एकमेवाद्वितीयं ब्रश इस शरतिते 
विरोध यविगा | ओर युक्तिसे भी विरद्र है। उसीकफो दिखाते दै--उस्पकतिसे 
पूवं कार्यं सत्‌ दै या अमत्‌? यदि को कि असत्‌ दहै तो दशशूृङ्चकी भी 
कारणके व्यापारसे उत्ति दोने स्गेगी । 

[ प्रभ सामगरीके अभाव शराशकषकी उत्पत्ति केसे हो जायगी १] 

समाधान--जो सामभरी असत्‌ घटादिकी है, वही शदाशृक्गकी मी दोगी 
दोरनोकी असमं फे विरोषता तो दै दी नही, अर्थात्‌ सत्‌-भसवत्‌ 
सव एकन्से हें । 

[ श्रश्र--कायं अत्यन्त असत्‌ नदीं है, किन्तु उदयत्तिसे पू असत्‌ दै । 

समाधान--असत्‌फे सथ भ्राक्‌ पूसा विरोपण लगना ठीक नहींदहै। 
कदाचित्‌ सा मानभी लिया जाय, तो शशक भी वैसा दी होना चादिये।] 
अव रदा सत्‌ पक्ष । यदि का्यसत्‌ ष्टे तो कारण सामग्रीकी क्या आवरयकता 
टैः हतो पद्छेदीसे तिद्धदै। ओर का्यैलका व्याघात भी हो जायगा। 

्रभ्--हम किसी फायकी उत्पति नदीं कहते, किन्तु कारणके व्यापारे 
कार्थकी केवल अभिष्यक्ति दोती दै) 


गद ष फि व्यत्तिवाला कार्यं होता द यती उत्पत्ति टी नदीं होती, दसकतिए प्रप्वका सत्रूपसे 

निथचन नदीं ठो खकता । इसी तरह भसौ भी उत्पत्ति नदीं दो सकती, क्योकि स्वदत्त 

सम्यन्धं भथया स्कारणषंतर्यसम नाम उतत्ति ट। परन्तु भसत न तो सम्बन्धक भाधार 

ीद्ो खकताष्ैभीरन सम्बन्धद्या' मिकूपक दी दो स्रकताटै। न कदी पेखा देखनेमे धी 

णाता टै । दषदिषए भसत्‌ भी उत्पत्ति नद दती दै। यदि उभयविल्क्षण क्य तो , जस। 

सनिप्रवनीय फा ध, पैसी ए भनिपैवनीय अविया उसी कारण भरी हु, तो मायिक सिद्ध हभ । 
६ 


भ 
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पष्क कारक रक ~~ करर 


यात्‌ । अस्तु तहिं सदसद्िलक्षणमनिवचनीयमेव कायम्‌ । एवं चेत्‌ तदहि 
कार्यानुरूपाना्नियैचनीयाज्ञानमेव कारणधुचित्‌, सस्यस्याऽसल्यहेतुता- 
नुपपत्तेः, रोके तथादशेनात्‌ । न च कायवेचित्यानुपपत्तिः, विचित्रशक्तिः 
कस्यैवाऽज्ञानस्य फटपनादिल्युक्तम्‌ । न च पूर्काण्डस्य प्रामाण्याुष- 
पत्तिः, तस्याऽपि साध्यसाधनभावयुखेन स्छदुद्धि्ारेण प्रदृततद्रारेण घा 
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समाधान--यह भी नदीं हो सकता है, क्योकि उसमे भी यह प्रश् उठता 
हे कि वह अभिव्यक्ति सती होती है या असतकी ? इसमे पहला पक्ष तो टीक 
नहीं है, क्योकि जो पहल्ते दी सद्‌ है, उसकी फिर अम्ियक्ति क्या? 
ओर दूसरे पक्षम भी असत्‌की अमि्यक्ति केसे ? व्या रार-शज्ग भी कीं 
प्रतीत होता है । इसलिए कार्की अभिग्यक्ति कहने सत्त्व ओर असव 
रूप विकस्पकां भय दूर्‌ नदीं ह्य सकता 
परभ्र--भच्छा तो सत्‌ ओर असतसे विरुक्षण अनिवचनीय दी कार्यं मान 
ल्या जाय | 
समाधान-यदि पसा है, तो जैसा अनिर्वचनीय कार्य है, वैसे दी अनि- 
व॑चनीय अज्ञानको उसका कारण मानना उचित दे, क्योकि सत्यका कारण 
असस नहीं हो सकता ओर लोकम भी रसा दी देखनेमें आता है । 
[ शङ्का-- लोकम तो एसा देखनेम नही आता, क्योकि सीप सत्य है ओर 
वह असत्य रजतकी कारण है । 
समाधान--यह तु्दारी वड़ी भूल है, देखो सीप रजतकी कारण नदीं 
हे किन्तु सीपका अज्ञान कारण दहै यदि सीपको कारण मानोगे तो वाघ 
कार्म भी रजतवुद्धि होनी चाये इससे कहा है कि लोकम भी एेसा नही 
देखनेमे आता । ] ` 
शाङ्का-- तव तो कार्की बिचित्रता नहीं बनेगी । 
, समाधान--अज्ञान भी विचित्रशक्तिवाखा दी कलित है, इस वातको दम 
पटे कह ये है । । 
मरभ्ष-रेसा माननेसे. वेदके पूर्वं भागकी प्रमाणता न बनेगी । 
समाधान-उस पूव काण्डका भी स्वगेखूप साध्यसाधन द्वारा अथवा 
अन्तःकरणशचुद्धि द्वारा या प्रदृ्ि द्वारा ज्रम दी ताद्य है, क्योकि तासपर्युविषयी . 
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मी की जक 


व्रह्णि एव तास्पय्यीत्‌, तास्पय्यारथं शब्दस्य प्रामाण्यात्‌ । तस्मादवरिचायो- 
निं भावानां युष्ट्र्तम्‌ । अतोऽविाकलिपतस्य जगतः प्रतीतिन्चमकारी- 
नमेव सखयुचिवम्‌, रल्युशप॑शचक्तिरजतगन्ध्वनगरसखमप्पशचेएु तथादर्शनात्‌ । 
अतद्‌ निरूपणीयम्‌- | 
प्रतीतिमातं सच्चं चेत्‌ सच्चं प्रातीतिकं मतम्‌ । 
श्रविरोधात्‌ ममाऽपषटि तद्भेदे बद का प्रमा !॥ १७ ॥ 


प्रती दि्रमकाटीने ससं जगत इति कोऽथः १ पिं प्रतीप्तिरेव सम्‌ ! 
परिः वा प्रतीततिन्यतिरेकेण जगतः पथक्‌ समस्ति 1 अन्त्ये तत्र प्रमाणमस्ति 


मूत यथम ही शव्दकी प्रमाणता मानी जाती द । इसलिए पदार्थोको जो 
अविधाक्रारणल कदा वह ठीक दी ह । भतः अविचाकदित जगत्का प्रतीति- 
समक्राटीनघत्च (सर्थीत्‌ जितने समय तक जगच्‌ प्रतीत दोता दे उतने दी 
समय तक्र उसकी तत्ता) उचित है # वयोकिं रज्जु-सप, युक्ति-रजत, 
गन्धर्वनगर जर स्वप्नपरपश्च इन सवम प्रत्रीतिसमकाटीन दी सत्ता देखनेमें 
आती हे । जगत्‌ की प्रातीतिकं सत्ता होनेसे । हमको यहांपर आगेके विषयका 
निद्पण करना दं । 

गरतीति हयी यद सस टह तो सच्च प्रातीपिक कहलाया यह ॒निदोपि 
नेते हमको मी हृष्ट टै जौर यदि त्ञान आर जञेयक्रा भेद मानो तो कहो 
उसमे क्या प्रमाण हं अर्थात्‌ को$ मी परमाण नर्हा हे ॥१५७॥ 

गरहंपर्‌ श्रवीतिततमकाटीन दी जगत्‌ की सत्ता है इसका खुराशा अथ 
दिष्रखते ह । 

श्व--ग्या जगत्की प्रतीति दी स्ताटहै या प्रतीतिसे प्रथक्‌ साहे 

समाधान--जगतकरी प्रतीतिसे एथक्‌ सा है । 








» धर्थद्‌ प्राणिये्क शमाघम कर्मे भवि क्षोभ उतन्न होता दै, तव कव्ध हुई भविय 
जगद्।फारये वीर ततद्‌ परतीतिके भाकासते एक ददी परिणामफो प्राप दोती दै, परयो उमे 
फो नियाम तो दी न छीर कमम परिणम्‌ दनम कोटं प्रयोजन भी नदीं ध। एृत्तिको 
परिययजन्य मानना भी दमनो स्वीकार मदां ह भयात्‌ भेत फिरज्युसप भौर तदाकार 
परतीतिश्च एष हौ छाय परिणाम दता ४, धैष। द प्रकृते मी जनो । 








४४ वेदान्तसिद्ान्तुक्तावर्ी 

न बा {असित चेत्‌, तत श्नं प्रयक्षमनुभानमागमोऽथीपतिर्वा १ प्रलकमिति 
चेत्‌ , तत टऽयमिति यत्‌ परत्यक्षमिदमेव स्वस्माद्‌ षटस्य भेदं विषयी- 
करोति भरसयक्षन्तरं वा । स्वयमेव खविपयभेदं गृह्णाति प्रस्यक्षमिति चेत्‌ 
तत्‌ किं खप्रकासं परपरकाशं वा १ तत्राय स्वविपरयविरेषणत्वेन भेदस्य 
मानेऽपि बिरिषटज्ञानस्य विरोपणक्ञानजन्यस्वपक्षे सेनेव भेदरक्षणविरोषण- 
दिषयेण स्वयं जभ्यते इति प्रापम्‌, तथा च आसाश्रयः। 











प्रभ--इसमे को प्रमाण है या नदी। 

समाधान-- प्रमाण है । 

परभ क्या प्रामाण है प्रलयक्षदैया अनुमान है अथवा राब्ददहै या 
भर्थापति दै | 

समाधान--प्रथश्च प्रमाण हे। 

प्र्र--अच्छा तो अयं घटः" यह जो भ्तयक्ष है यही अपनेसे घटके भेदको 
विषय कता हे या जौर कोई प्रयक्षन्तर है । 

समाधान-- अयं घटः यह प्रत्यक्ष अपने आप अपने विषय धरादिके 
भेदको ग्रहण करता है उसको प्र्यक्षान्तरकी अपेक्षा नहीं हे । 

प्रन--गच्छा तो यह प्रयक्च स्वयंपकाशख्प हे या परमकाश हे ¦ 

समाधान-- स्व्यमकाशरूप श । 

[परन-- तव तो अपनेसे जपनी उत्पति हुई । 

प्र केसे ? 

समाधान--यहांपर यह विचार करना है किं धटनिष्ट अपने भेदको 
भह करता हुभा प्रत्यक्ष विरोष्य घटके प्रति विरोषणत्वेन भेदका 'मत्तो 
भिन्नो घटः” इस तरहसे रहण करता है या 'मदृधध्योभदः” अर्थात्‌ मेरा जौर 
घटका मेद है, इस तरह विरोष्यत्वेन रहण करता है । 

सारांश यह है किं भेद क्या घटका विशेषण है या विशेष्य 
दै । जीर परतयकष उसका विरोषणेरूपसे साक्षात्कार करता है या विरेष्य- 
खूपसे | 1 | | 

समाधानं --विरेषणरूपसे साक्षात्कार करता है ॥] 

प्रभ--जवकि स्वविषय भेदका विरोपणत्वरूपसे सान इभा तो [ यह 
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पिरेष्यत्वेन भेदस्य भाने विशेषणविरेष्योभयेन्दियसनिकर्षमात्र 

विरिषटज्ञानकारणमिति पष ल्ानोरत्तः पूं भेदऽस्तीति बाच्यम्‌, तथा च 

तस्यव ज्ञानस्य कथं स॒ मेदो व्रिपयः स्यात्‌, स्वोतततेः पूर्व॑ खस्यैवाऽ- 
भावात्‌ । 

तानान्तरस्य च स्वयगप्रकायन्नानाविषयसरेन तदतियोगिफमेदाऽविपय- 











श्रय है कि व्िदिष्टननि विरोपणक्ञन ओर विरोप्यके साथ इच्धिय 
सन्निकर्षे होता रै या विरोपण र विद्रोप्य इन दोनेकि साथ इन्दिय 
सन्निक्र्षसे उन्न होता हे 1 

समाधान--विशिष्ट्नान व्िरेपणक्ञानसे होता दै । 

पभो इस पक्षम अपने मेदृरूप विरोपण विषयसे अपनी ही 
उत्पति हुई । 

समाधान--तो दानि क्याहै 

प्रभ--आसाश्रय दोप हुभा दी हानि है । 

समाधान--गच्छा तो प्रत्यक्ष धपने मद्रको विदोप्यस्वेन अर्ण करता दे 
हम विविष्न्नानको विदरोपणक्नानजन्य नदीं मानते । 

प्रभ्--यदि मेदक विगप्यत्नेन भान मानो तो विरोपण जर विरोप्य 
हन दोनेकरि साथ इउद्धियसनिकं विग्चिष्टनानका कारण हुभा इस 
पक्षम निोसक्तिसे पये मैदकी सत्ता कनी होगी क्र तवर तो उसी ज्नानक्रा 
व मेद कैसे विषय हो सकेगा, कवोकिं अपनी उदयक्तिसे पले अपना ही सभाव 
रहता दै । 

समाधान--उस जानका भी जानान्तर्‌ हम मान रंगे । 


५४ 





# तात्पय यै किमिद श्राय श्रतयक्च विदेषणविशेष्य उभय फे सक्निक्येसे जन्य टै । 
द पक्षम मेदश विदप्यतेन भथवा विशेषणत्वेन भान टोनेपर भेदके साथ इन्दियका सन्नि- 
कम अवदय पते छदना गा, करयोणि भेदशीनषप दी तो विधिषटमेदग्राहृक अरतयक्षका 
जनक धीर्‌ दन्धियवानपं भदा भधरय ठदरा । उत्तफे निमिक्त भेदी सत्ता प्ले ठी से 
माननी पणी, तवतो मन्देद यद दोताद कि दन्धियसभिफषा भाध्रयजो भेद्‌ दै वद्‌ स्वप्राहक 
्रयक्टो श्वी भरते श्वात दोर जनाता दया उत्तामाप्रसे जनता दै। यदि पह पक्ष 
ट, सीव शान यष्टी या दरषये भित्र £ । यदि दीदे, तो स्वभ्यक्तका विषय नही बनेगा, 
रशि भपनी उलि पूं जपता जमाव रदा परता दै, दे एष नियम है । 


४६ वेदान्तसिदधान्तयुक्तवली 

सात्‌ । अवर्त॑मानस्य ज्ञानस्य परप्रकारयतवे वत्तमानकालोपाधिकं 
स्वप्रकाश्चत्वमिति स्यात्‌ 1 पत्तमानकले ज्ञानस्रूपमेव श्वप्रकाशमिति 
चेत्‌, न; अतीतानागतयोरपि तथालरापत्तेः । नहि घटः कदाचित्‌ 
अट इति स्यात्‌ । इन्द्रियसनिकपाश्रयस्य भेदस्य स्वसत्तामात्रण 
स्वविषयकन्नानजनकस्वमित्यपि प्रक्रियापात्रम्‌ , प्रमाणाभावेन सत्तामात्रस्य 
अपि असिद्धैः। अस्तु तरि परप्रकाशाज्ञानपक्षे प्रयक्षान्तरेण ज्ञानात्‌ 
ञेयस्य मेदग्रदः । 











पररन--अच्छा तो व्ह ज्ञानान्तरं निर्विकल्पद्ूप दहै या सविकदपरूप 
है इसमे प्रथम पक्च तो ठीक नहीं हे, क्योकि मेद सविकरट्पकमात्रसे 
वेय होता है । रहा दृ्रा पक्ष, वह भी नहीं वन सक्ता, क्योंकि वह॒ जानान्तर 
मी स्वयेपरकाशच ज्ञानका विषय नहीं है | ईसरिए तसत्तियोगिक भेदको विषय 
नहीं कर सकता । यदि अवरतैमान ( मूत जर भविष्य ) ज्ञानको प्र प्रकार्य 
मानो तो वत्तेमान कालोपाधिक स्वप्रकाश स्वतः इआ इससे जान स्वाभाविक ही 
स्वप्रकाश हे, इस पक्षकी हानि इई । 

समाधान--वत्तमान कार्म ज्ञानरूप ही स्वयं्रकाश्चरूप है । 

पररन-- यह नहीं हो सकता, यदि रेसादही मानं स्यि जाय तो अतीत 
अनागत कमि भी ज्ञान की स्वर्यप्रकाशता सिद्ध रहेगी, क्योकि 
ज्ञानत्वे कोद विरोषता तो है ही नहीं ओर जिस तरह षट कभी अधर 
नहीं हो सक्ता वैसे ही ज्ञान भी कंदाचित्‌ स्वयंभकाररूप नहीं हो सकता । 
[अव इन्दरियाथसननिकर्षका भाश्रय जो सेद है, वह स्वसत्तामात्रसे स्वविपयक 
रत्यक्षको जनाता हे, इस पक्का अनुवाद करके सण्डन करते है ।] इद्धिय- 
सन्निकर्षका आश्रय जो मेद है, वह स्वस्तामानसे स्वविषयक ज्ञानको जनाता 
हे, यह मी एक प्रक्रियामान है, वयोक्ति प्रमाणके असावसे सत्तामात्रकी भी 
सिद्धि नहीं द्यो सकती । 

प्ररत--अच्छा तो पररकार ज्ञानपक्षमे प्रत्यक्षान्तर (अथीत्‌ 'वरोऽयम्‌' 
ईस प्रत्यक्षके दारा) ज्ञानसे ज्ञेय ट! का भित्ररूपसे अहण होता है, यहं 
मान च्य जाय) तो क्या हानि हे? | 

समाधान--वह मेदका ग्रहण भी व्यावृत प्रतयोग्यादि . (अर्थाद्‌ मेदे 


भापाुपादुसदि। ७ 


[णकाक १ ान्वामवानाकननकान्कनोनिननानकनानग्कनुःकन्कानोन्वन्किनोन्न्कन कानु कनन कन कानाकनानननकन्कनषकरकाननकन्कन्ना 
= 9 ज भ ०५. न ज अ ॥ १ न भि कण भ = न ज 
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तोऽपि. व्यदृततप्रतियोग्यादिग्रहपूैफो न वेति विवेचनीयम्‌ । न 
चेत्‌ कथं मेदं विपीशय्यीत्‌ । नदि निद्धि निपरतियोगिकरं चा भेदं 
फि्‌ प्रत्येति, अयमस्माद्‌ मिनन हति अदुमवात्‌ । 

व्यावृत्तप्रतियोग्यादिग्रहू्ंफसे तु व्यव्रतिग्रहकश्रसयक्षान्तरन्वेषणे 
अनवस्था । तेनव व्याद्रृतिग्रदे आस्माश्रयः। तस्माद्‌ ब्रस्तुमात्राव्रगहि 
प्रयधं न मेदयात्ता जानातीति सिद्धम्‌ । 

अस्तु तदं अनुमानात्‌ त्ानत्नेययेर्मदग्रहः । तथाहि विमतो विषयः 
स्ववपिपयक्नानाद्‌ भिये, तद्विरुद्रधमाश्रपतात्‌ यो यद्विरुद्रधमाश्रयः 





थद रपत स्थित जे धरतियोगी ओर धर्मं इ्यादि ) के अहृणपूपक दै या 
नदीं, ग्रह विवेचन करना चादिये। यदिनदीहैतो वह्‌ प्रयक्षाम्तर भी 
मेदक। ग्रहण केसे कर सकेगा, य्योफि निधर्मिक ओर निप्पतियोगिक्त मेदका 
कोट गी साक्षक्तार नीं कर सक्ता &, कारण कि "भयं अस्मह्धिनेः, भर्थात्‌ 
यह्‌ दृस्ते भित दै-गेस। अनुभव होतादै। इस अनुम धर्मी भीर 
परतियोगीका मान दोरा द यद निप्यतिगोगिक अनुभव नही है | 

्रश्च--थच्छा तो व्यावृत्त प्रतियोग्यादिके जानपूर्वक दी सानते ज्ञेयका 
मेदग्रण दत्ता है, यदी हम मान छ । 

समाधान-पूसा मानटेनेसे मी ग्यावृक्तिि ग्राहक प्र्यक्षान्तरफी खोज 
करनी पगी, तव तो अनवध्या दो गर्‌ । यदि उषी प्रस्यवान्तरते व्याव््तिक। 
दण दोना माना जाय, तो अ्मिश्रय दोप आवेगा। एसे वष्तुगात्रका 
अवगादेन करेनेवाख प्रयक्न मेद फी बात भी नरं जानता, यह सिद्ध हुभा | 

प्रन -अच्छारो नरान ज्ेयके मेदका रहण अनुमाने सही उसीको 
दिखाते ह। यह विमत व्रिषय स्यविपय जानते भिन्नदै, द्विरद धर्मका 








% तत्प यट टै फठिगेदको प्रण करनेवादा प्रश्न निर्धिस्यक ह या सविकल्पक १ 
मे निरवक्त्पफ तो कट मदी सकते, फयोपि समधायादि भिर तरह सथिकल्यफयेय ६ देखा 
हौ भेद भी यिष्ल्यफमात्र पेय ह । भय र्ट स्रविकत्प पक्ष उपम भी यद्‌ प्रदन उरा 
किव सविकल्पक प्रयतेन मभेद फो विषय परता दया भेदलेन ए एय प्रथम पश्रतो 
निश्यरयोजन दै, वर्यो प्रणियत्येन जक शन होनेपर मी प्यास मनुष्य प्यास शान्त 
नर दोती। निष्ठौ मेदके वरि मी जानो, भरव रधर दूरादा पश्च फि भेदलेन भेदो 
विपथ फला! वट भी दष्ट नदी है, कयापि धर्मा भीर प्रतियोगी रािक्षद्ीतोभेदटै। 


४८ वेदान्तसिद्धान्तधुक्तावरी 
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तदो भिते यथा घटात्‌ पटस्तथा चायं॑तस्मात्‌ तथा । मेवं विरोधस्य 
मेदनिरूप्यत्ेन .मेदासिद्धया विरोधासिद्धो तद्िरुद्रधमाश्रयत्वस्य अपि 
यसिद्धेः। साध्याप्रसिद्धया व्याप्नचसिद्धेश । नहि यटपटयोर्भद 
केनचित्‌ मानेन सिद्धो येन साध्यं प्रसिद्ध्येत्‌ । प्रत्यक्षामवे अलुमानान्व- 
रायु्तरणेऽपि अनवस्थादिदोषस्य ताद्रस्थ्यात्‌ । 


आश्रय होनेसे ( अर्थाद्‌ ज्ञानसे विरुद्ध जो जडइत्व ओर अपरक्रारत धर्मे है उन 
धरमोका आश्रय होनेसे ) जो जिससे विरुद्ध धर्मका आश्रय होता है वह उससे 
भिन्न होता है, जेसे किं धटसे भित्र पर, वेसे दी यह विपय भी दहे, इसलिए 
विरुद्ध धर्माश्रय होनेसे ज्ञानसे भित्र है । 
समाधान-- भवम्‌, सा मत कदो, क्योकि विरोधका मेदसे निरूपण होनेसे 
। मेदकी असिद्धि # होनेपर विरोधकी मी असिद्धि इद तो उससे विद्ध 
धर्मोका आश्रय होना यह बात मी असिद्ध ही रदी । ओरं भी सुनो, तुम ज्ञान 
परतियोगिक भेदको सिद्ध करतेदहोया मेदमात्रको? इसमे अन्त्य पक्षम तो 
कुछ श्षगड़ा हे दी नदीं | रहा पहल पक्ष, उसमे साध्यकी अप्रसिद्धिसे पक्षकी 
भी असिद्धि इई तो आश्रयासिद्ध इञा । 
परन--हम ययपर सा अनुमान करते दै कि ज्ञान जर ज्ञानक 
विषय ये दोनों परस्पर भिन्न है, विरुद्धधरमके आश्रय होनेसे, जसे कि घर ओर 
पट, यह हमको वक्तग्य है जर परस्पर भेद भी धटादिमे ही प्रसिद्ध है, इसलिए 
अप्रसिद्ध विरोषणसे अ्यासिद्ध दोष नहीं जाता | 
समाधान--ग्यािकी असिद्धि होनेसे यह कहना भी तुग्हारा ठीक नहीं हे । 
परल ग्या्िकी असिद्धे कैसे है 
समाधान-- सुनो, धट ओर प्रका मेद किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीदहो 
सकता; जिससे कि साध्यकी सिद्धि हदो सके तावर्यं यह है कि साध्यस्ाधनके 


* तात्पर्यं यह है छि विरोधका आश्रय होनेसे धर्मैश्म विरुद्ध होना इसमे. तो कोई 
(~ =, विरे [य व 
क्गड़ा हं ही नही, परन्तु ञान आर शेयक्न विरोध मी तो भेद्ङ़े जाननेपर ही जाना जायमा । 
यदि भेदका ज्ञान नहीं हे, तो विरोधक ज्ञान कैसे होगा; क्योकि वह तो भेदे निरूप्य ठहरा 








अव ज्ञान अर ज्ञेयका मद्‌ हे तुम्दारा साष्य जव उसी अभी सिद्धि नहीं हे तो तश्चिष्प्य जो ` 


विरोधल्प धमव्रिरेष हे उखकी असिद्धि उसमे आश्रयत्वकी भी सिद्धि है इसलिए 
सिदधान्तीने कटा दै--भिवम्‌' 1 


भापादवादसरिता ४९ 


कि नि 7 ^ 0 21 कक क का काका का क्क 


जागमस्याऽमेदमात्रे तादपस्यण प्यैवसनस्य मेदयोधकलं शङ्धितमपि 
अशक्यम्‌ । नतु त्रहमणः सकाशात्‌ सट प्रतिषादयनागमः काय्यैजातस्य 
ततो भेदमपि प्रतिपादयति । अमेदे ततो जन्मैव न स्यादिति चेत्‌, न; 
सुष्टिवाक्यस्य सर्वस्य प्रधानादिपरपरिकरिपितकारणान्तरनिराकरणपरस्य 
मृदूषटादौ कारणात्‌ कार्यस्य मेदेनाऽनिरूपणवट्‌ ब्रणः कारणात्‌ फार््य- 
जातस्य स्थस्य मेदेनाऽनिरूपणेनाऽदधितीयब्रहमसम्भावनामात्रे तात्पर्यात्‌ । 
( साथ रहना खूप ) सम्बन्ध व्याप्ति है ओर सम्बन्धके उभयनिरूप्य होनेसे, 
दोनों .सम्बन्धिर्योको सत्‌ दोना चाहिये । प्रमाणके अमावस तुम्हारा साध्य 
दृष्टान्तम्‌ मी सत्‌ नदी है, इसकिएु साध्यकीं अप्रसिद्धिसे तनिषूपित व्यपिकी 
भी चिद्धि नष ह्र । इसी प्रकार प्रत्यक्षक्रा अमाव होनेपर अनुमानक्रा अनुसरण 
 फरनेसे भी अनवस्थादि दोप व्यक त्यो रदे। 

सव रहा शाक्तममाण, वह भी गसरयरूपसे अभेदमात्रमे परथवरित है, 
इसलिए उसकी मेदयोधकता्मे शङ्का ही नदीं हो सकती । 

प्र्र-ास् मेदोधक क्यो नदीं द त्रहसे स्का वणन करता हुभा जो 
धरतो वा दमानि भूतानि जायन्ते इत्यादि वेदशाघ्र है, वही कार्यमात्रका त्रके 
मेद भी कहता है । अभेद होनेपर तो जन्म दी न होता । 

समाधान-तुष्ारा कना टीक नीं है, कर्योकि “तो वा इमानि! यह श्रुति 
अचेतन प्रधानसे सीर परिच्छित्र जनानशक्तिवाठे हिरण्यगभ॑से जगत्‌की उत्पतति 
होना सम्भव नहीं है, इस वातको कहती दै [ अर्थात्‌ सांस्यादिसे परिकलित 
प्रधानादिके खण्डन उक्त श्ुतिका तालयै है] जसे मिद्ध ओर षट भादिमे कायेसे 
कारणका मेदसे निरूपण नहीं ह, वैसे दी श्रुतिने कारणरूप बरसे सम्पूणं कायक 
मेदरूपसे निरूपण नहीं किया दै, किन्तु तिका तात्मयै अद्वितीय ब्रहमसम्पाविना- 
मातरम है [ अरथीत्‌ विजातीय मेदशूलय व्रहफ़ी जो सम्भावना, भरथात्‌ अद्वितीय 
ही त्रहष हो सकता है सी सम्भावना, उस्म खु्टिवाक्यका तायै है। । 

परल यदि मिद्टी जीर धटका अभेद दी माना नाय, तो पूर्वत्तरमाव 
सर्थात्‌ कारणका पहयेते रहना जर काका पीछे होना आदि न्ह वनेगा । 
उसके न वनने पू्चरमावसे व्या जो कायैकारणभाव दै, वह भी भेदके 
चिना नहीं बन सकेगा भ्थीत्‌ भेदके माने विना कार्यकारणभाव नही हो 
सकता, इसटिषु खष्टिाक्य मेदपरक क्यों च माना जाय ! | 








५० वेदान्तसिद्धान्तुक्तावरी 

चथ थ्य व्य्य्य्य्य्य्य्यय्य्य्व्य्य्य्स्स्=- 
अन्यथा मेदपरत्वे तननिपेधोऽनथेकः स्यात्‌ । विश्च, सृषिवाक्यं न . तावत्‌ 
साक्षार्‌ भेदं प्रतिपादयति, मेदवाचकपद्‌ामादेनाऽपदाथेस्य वाक्याथत्वा- 
भावाद्‌ । पदार्थस्यैव संसुष्टसेन आ ध्िमातपरत्वेन वा वाज्यप्रतिपा्तात्‌ 
करपनायाश्च निपेधवाक्षयविरोधेनाऽतुस्थानात्‌ । न च ज्ञानमेव स्वातिरिक्त- 
ञेयव्यतिरेकेणाऽयुपपन्नं स्वमभिन्ं ज्ञेयं विषयीकरोति । नहि निर्विषयं ज्ञानं 





समाधान--यदि सृष्टिवाक्य मेदपरक दता तो नेह नानास्ति किञ्चन" इस 
तिस मेदका निषेध करना व्यथे हो जाता, क्योकि एक अखण्ड वस्तुक 
दिखनिके निमि दी तौ भेदका निषेध किया जाता है । अर्थात्‌ यदि मेद श्रति- 
तालयेका विषय होता तो भखण्ड वस्तुकी सिद्धि न होती । जीर भी एक युक्ति 
है, वह यह्‌ किं सृष्टिवाक्य साक्षात्‌ मेदका प्रतिपादन चीं करता, क्योकि उसमे 
कोई मेदवाचक पद ही नही है जौर यपदाथ वाक्यार्थं मी नहीं होता । | 

मरभ-जैते शे परमे भोजनका निषेध करानेवास "विषं भुद्छव 
इत्यादि जपदाथे होनेपर भी वाक्याथ होतादे वैसे दी ह्म जोर जगवका 
मेद अपदा होनेपर भी खष्टिवाक्याथ क्यों हीं होगा 

समाधन-संखष्टश्पसे अथवा धर्मिमात्रपरक दहेनेसे पदाथ दी साक्षात्‌ 
वाक्यप्रतिपाय होता है, इसङिए परगरहमोजननिवृ्तिकि अपदा होने उसमे 
साक्षात्‌ वाक्याथेता नहीं है जीर पुरुषकर्पनाका भी उत्थान नहीं हो सकता, 
क्योकि नेह नानास्ति कश्चन इस निषेधाक्यसे विरोध आता है अथीत्‌ श्रुतिके 
सामने पुरुषकी कल्पना तुच्छ हे । 

मरदन--गपनेसे अतिरिक्त जो ज्ञेय अर्थात्‌ षटादि पदाथ हँ उनके विना 
ज्ञान असिद्ध हे, इसषिए ज्ञान अपनेसे भी भिन्न ज्ञेयको विषय करता है । 
[ तात्य यह है कि जसे दके विना अभि जपने स्वरपको नही पा सकती, 
वेते ही ज्ञेयके विना ज्ञान मी अपने स्वरूपको नहीं पा सकता, इसङिए ज्ञथका 
होना जावस्यकर हे । वृत्ति विरोधसे वदी जीव स्वये ज्ञेय नहीं हो सकता । इस 
कारण ज्ञान ही अपनेसे भिन्न जो हेय उसके चिना असुपपत्न होनेसे क्ञेयकी 
कल्पना करता है । इस तरह ज्ञान बर क्तेयका मेद सिद्ध हुभा ] जीर निर्विषय 
कनका संभव मी नीं है # र ठेस कीं देखनेम भी नही जाता, किन्तु ज्ञान 








४५ 
% तात्मयं यह हे कि ज्ञान वस्ता अकारक दै । यदि वाह्य पदार्थं अत्यन्त अध्‌ माना 
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सम्भवति दृष्टं वा सविपयस्येव भासमानलरात्‌ अन्यथा निष्प्रकारकमेव 
भासेते ¦ ्ञाने विपयातिरिक्तस्य प्रकारस्य अभावादिति वाच्यम्‌ , 
लेयन्यतिरेकेण ज्ञानस्य अनुपपत्यमावात्‌ । 

तथाहि तत्‌ पिं ञानस्य ज्ञेयव्यतिरेकैण उपस्यनुपपत्तिः स्थित्य- 
ठपत्िप्तयलुपपत्तिवां १ नाचः, ज्ञानस्य स्वरूपत उत्प्यमावात्‌ । भवे 
वा प्रमाणतदामासाभ्यामेव तदुत्पादनस्म्भवे पिपयानपेक्षणात्‌ ज्ञानस्य 
सवतत विपयजन्यसे नियमाभावात्‌ । 

नाऽपि स्थिलनुपपत्तिः, विषयस्य ज्ञानानाश्रयलरात्‌; तथाते वा पिप- 








सविपयक ही सर्वत्र भासमान दोता है, नहीं तो निप्यकारक दी भासने खगता 
एवा होता नी हे । जर ज्ञानम विपयसे अतिरिक्त कोकमरकार भी नहीं है 
जिससे चट्‌ सप्रकारक होकर मासने ख्ये | 

समाधान-- यह मत कटो, क्योकि ज्ेयके विना न्तानकी अनुपपत्ति दी 
नदी दै, अर्थात्‌ ज्ञेयके न्रिना भी ्ञानकी सिद्धि हो सकती दै। उसी 
वातो दिति दै, क्या जेयके धिना ज्ञानकी उसकी अतिद्धिहिया 
उसके त्रिना नानकी स्थिति नदीं हो सकती है अथवा उसकी चप्तिकी अनुपपत्ति 
| हन तीनों पक्षमिं से पल्य पक्ष तो टीक नदीं है, श्योकिं जानकी स्वरूपतः 
टचि दी नदीं दै फिर फते कद सकते हो कि ज्ञान की उलकतिकी असिद्धि है। 
यदि छट देके दिग ज्नानकी उलपत्ति मानमी र, तो प्रमाण याप्रमाणा- 
भासते उसकी उत्ति दो सकती है फिर उप्तं विपयकी क्या अपेक्षा है, 
यर्थात्‌ छख आवश्यकता नहीं है । जर ज्ञान सर्वत्र विषयजन्य दी होता है, एसा 
को नियम भी नहीं, ककि भनुमित्यादि स्थरं इसका ग्यभिचार दै । 

व्र रट दूप्रा पक्ष, वट य कि ्नेयके चिना ज्ञानकी स्थिति नहीं हो 
सकदी, वह मी दीक नहीं है, क्योकि यह्‌ बातत तव हो सकती, जथ विषय 

(1 


जाय तो शन दिका अकाश होगा! शएखदिए सान वस्तु निरूप्य £ तो विपये अमावमं उक 
स्यष्यकरा टी खम्मव नह द्यो खकता । एदायिच्‌ तुम यद क्यो कि फिसी भूतले घटवान्‌ दोनेषर 

# दृग॒रा भूतट घटररदित मी ६, यद्‌ वात जिख तरद सम्भवदो सकतीदे, वेदी किसी 
छात चथिपय दोनेपर मौ ्ानान्तर्‌ भिद्िपय कथो नदीं १. दसपर वादी कता दै (सविपयस्यव 
भरथौत्‌ सवरिपय तान ही भासमान दो सदा है, निपरिपय भाषित नदीं दाता । 


ध्र वेदान्तसिद्धान्वपुकावरी 

यव 
यत्वव्याघातात्‌। ज्ञानपिषयकक्ञानस्य विपयज्नानाघीनत्ेन नेयं विना 
्प्रचलुपत्तिरस्त्िति चेत्‌, न; ञानस्य स्वयम्य्रकाश्चमानखनं स््न्य- 
वहारा्थं खातिरिक्तानपेश्षणात्‌ । परप्रकाशत्वेन ज्ञानान्तरपेक्षायां तस्याऽपि 
अल्यतस्तस्याऽपि अन्यत इति अनवस्थित्या ज्ञानासिद्धौ जगदान्ष्यप्रसङ्गात्‌ । 

ज्ञायमानस्य ज्ञानस्य स्वविपयसाधकते प्रमाणामावेन नस्भृङ्घ 

तुर्यस्य खस्पसखापिद्धेः! अस्तु वा ज्ञानस्य खज्ञानाथं ज्ञानन्तराप्ा 





ज्ञानका आश्रय होता, परन्तु वह ज्ञानका आश्रय नहीं हे; विपयको ज्ञानका 
याश्रय~ माननेपर विषय दी नहीं रेणा | [सारांश द दहै कि ज्ञानाश्रय 
प्रमाता है जरं विषय ठहरा प्रमेय, यदि विपयको ज्ञानाश्रय मानोगे तो विपय- 
लका दी भ्याधात ( नाश्च ) हो जायगा |] 
प्र्--मच्छा तो क्ञानविपयक ज्ञानकै विपयक्नानके पीन, (विपय- 
मिच्न्ञानजन्य) होनेसे जञेयके विना उसकी रपि ( प्रतीति) का न दोना 
, ही ज्ञान जर ्ञेयके मेदमे प्रमाण हो | 
समाधान--यह भी ठीक नहीं हे, क्योकि ज्ञान स्व्य॑भरकारमान है, यतः 
वह अपने उयवहारके किए अपनेसे भित्रकी अपेशषा नहीं रखता । यदि जानको 
परभकाश मानकर उसको ज्ञानान्तर (जन्य ज्ञान) की अपेक्षा है, दसा माना जाय, 
तो उस ज्ञानान्तरको भी ज्ञानान्तरकी अपेक्षा रहेगी घौर उसको भी चौथे 
ज्ञानकी अपेक्षा रहेगी, इस तरह अनवस्था होनेसे ज्ञानकी दी सिद्धि न होगी । 
जगत्‌ अन्धा हो जायगा । % ओर यदि अज्ञायमान ज्ञानो दी विषयकसाधक 
मानो, तो प्रमाणके अभावसे ज्ञान नरश्क्गके तस्य हो जायगा इस द्यम 
उसकी स्वरूपसत्ता दी सिद्ध न होगी । 
अथवा ज्ञानको स्वज्ञानके किट ज्ञानान्तरकी अपेक्षा म्ले ही रहै, 


+ तात्प यह है कछिजो श्चन नहीं जाना जाता उसीष्टी अतत्वापत्ति होनेचे 
तद्विषयक ज्ञानी मी अमाणाभावस्रे भतत्तापत्ति रदी । पश्चात्‌ उस स्चानधाराकी भी असत्त्वापत्ति 
होनेपर सूलभूत ज्ञान कोड सिद्ध न इुभा। तव तो अद्भरपश्च्टी स्वयंसिद्धि न दोनेसे 
वह प्रतीत दी न द्योण । इसलिए ज्ञानो परभक्षाय मानना अयोग्य दे । 
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तथाऽपि चिपयपि्षणं इतः चिपयज्ञानस्येव अपेश्षणात्‌ } ज्ञानसामान्यस्य 

अनपेश्वणे स्वविपयव्याृत्ज्ञानपिक्षायां विपयापेक्षापि अवर्यम्भाविनी 

इति तचुच्छम्‌ ; ज्ञानस्य स्त एव व्याडृ्ततरात्‌ परपिद्धजास्यादिषत्‌ ! 
तथापि ज्ञानस्य ेयच्यापततवात्‌ तरेयं बोधयति इति चेत्‌ , न; व्याघ्र. 





00 





तो भी उसको विपयकी अपेक्षा नदी हो सकती है अत्‌ विपयीमूत 
लानक्ा ज विषय दै उसकी अपेक्षा क्ञानविषयक ज्नानको केसे टो सकती दै, 
किन्तु उस ज्ञानान्तरको विषय नानकी ही अपेक्षा रहेगी । [ अर्थीत्‌ जानकी जो 
न्धि टै, वद्‌ स्वविषय जानकी ही अपेक्षा रखती है क्तानवरिपयीभूतत जो 
घान उसके विषयकी भी अपेक्षा नहीं रखती; क्योकि स्वविपयी ओ ज्ञान 
तन्मात्रे दी वहे जति चसिताधं हो जाती दै । ] 

प्रभ-सानकी ङ्तिको सामान्य जानकी अपेक्षा न रहनेपर अपने 
विपये भिन्न जानकी अपेक्षा रही तो विषयकी अपेक्षा भी अवद्य रदी + । 

समाधान- यद बुम्दारी बात वुच्छ है, क्योकि जपे वैरोपिक आदिने 
धरत्व, परत्य भादि जातिर्योको घतः व्यादृत्तख्प माना है, पैसे दी ज्ञान भी 
स्तःव्यादृचछ्द्प है { । 

परभ--जिस तरट्‌ दाद्याप्त वहि ८ खडी व्याप्त इद अथि ) दाद्को 





{ यान्यीका तात्य यदष्टक कषान ज्ञत्तम्‌ कया ्रानसामान्य दी विपयदै या विोपक्चान 
परिपय द दमे पद्या प्रश्न तो वने नदी, क्योकि "घटज्ञानम्‌" देसा उका भाकार होनेसे 
क्ञानमात्रे व्रिपय फदना अयोग्य दै, कर्याणि तन्मात्रकी अवेक्षा न रदी । अव यदि द्रा पक्ष 
तो क्षनविद्चपे विषयके भधीन दोनेसे विषयक अभावमें ज्ञानी चधिकी उत्पत्ति #ते दोगी । 

{विदन्त कना यद दै करि विधय श्नानभं व्यापृ्तिका दे दै या कानमे 
व्याप्ति प्रतीतिष्छ देतु ४? ददम पदम पक्ष तो ठीक नदीं दे, वरयोरि व्यावर्त अन्योन्य 
भावष्ू्य दने यद जन्य ४ भौर यदि उसो जन्य ष्टो तो उघ्ी उदयत्तिसे पले 
ज्ञान यमे अभिन्न स्वभावधाठा उत्त हुभा तव तो निपयंसे व्याश्त्तिकी उत्ति दोनेपर 
धपे स्वमावकरो कयो न दछेदधेगा । ओर भतीत"भनागत-विपयक त्तानमें मी अन्याप्ृत्तत्व 
र्ग द्योगा। भव रदा वृधा पक्षं उस यद्‌ प्र्र्य है कि यदि विषय अपने स्ञानमे व्याशत्तिका 
योधन करात। £ तो भपतरी व्यापृतता योध करता है या सती न्याधृ्तिक्रा १ इसमे भसतक्र 
रक्ष न होनिपरे प्या पक्ष ठीक नदी दै, दूररे पक्षम भी श्ानब्याधृत्तिश्ी सत्ता विपयाधीन नदीं 
र, फिन्तु जाति तुल्य स्वतःन्पणृत् द । 


५४ वैदान्तसि द्वान्तयुक्तावरी 
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सिद्धेः ज्ञानक्ञेययोविभिन्नदेरतेन सामानाधिकरण्याभावात्‌ । अतीता- 

नागताथेज्ञानद्दनिनैकफा रतस्य अपि अपिद्धेः । तस्मात्‌ , 
परत्येतन्यप्रतीत्यो् भेदः प्रामाणिकः कुतः ! 
प्रतीतिसालमेवेतद्भाति विश्वं चराचरम्‌ ॥ १८ ॥ 
ज्ञानकतेयपरमेदेन यथा स्वाप्नं प्रतीयते | 
विज्ञानमात्रमेवेतत्‌ तथा जाग्रच्चराचरम्‌ ॥ १९ ॥ 





जलती ह, वैसे ही क्ञेयग्याप्त ज्ञान भी जेया बोध कराता हे । 

समाधान -यह दृष्टन्तं विपम है, क्योफरि जव कभी जापर वद्वि 
रहती है तव बहोपर दाहय भी अवश्य रहता दै, इसषिए ठीक ही हा कि 
यञि दाच ( काष्ठादि ) को जरती है । परन्तु मृतम तो न्नान ओर ज्नेयकी , 
व्यापि दी नहीं है, क्योकि भिनदेशस्थ होनेके कारण ज्ञान भैर ज्ञेये 
सामानाधिकरण्यका अभाव है ओर न जर जेयके एककारुत्वका ` भी अभाव 
ह, क्योकि वह्‌ तीत-अनागतविषरयक मी दिखाई देता है । यरहौपर संग्रह 
रोक है-- 

ज्ञान आ।र ज्ञेयक्रा भेद्‌ ामाथेक कमे हो सकता हे ? यह सम्पूर्णं चराचर 
रिव ग्रतीतिमात्र ( ज्ञावरूप ही ) मास रहा है । [ तात्य वहू है कि नड 
भपभ्चको भपनी सिषद्धिके ठ्ि अव्य ज्ञानक्नी जेक्षा है, प्र्‌ ज्ञानको 
विषयक्री अपृक्षा नही हे, यह सिद्ध क्रिया जा चका हं, इसाच्ए ज्ञानम ही 
विषयक्रा अन्तम्नि हो जाता हे ॥१८॥ 

र्का यदि प्रतीतिमात्र ही जगद्‌ है, भतीतिसि भित्र नहींदै तो 
चराचरख्प जगत्‌ कहीं अभेदसे ओर कही नानारूपसे पतीति क्यों हवी है ?] 

समाधान --जस ।फ स्वसावस्थाका जगत्‌ विज्ञानस्वरूप होनेपर मा ज्ञान 
ज्ञेय, आहि मेदे अतीत होता है ( जथ स्वभमे विज्ञान ही ज्ञेयरूपररे जोर 
्ञनरूपते अर्तीत होता है ) पेषे हा यह विज्ञानमात्र ही जा्तकाटीन चराचर- 
स्य जयत्‌ की मेदते ओर करी अमेसे समान होत हे । [ इषटिए उसक्रा 
भान हाना अथात्‌ मेद्‌ ओर अभेद ल्पते मान हावा कुछ अनुपपन्च ( युकिञ्न्य › 
चेहीं है ॥ १९॥ । 


भापानुवादसदहिता ५५ 





तन्तोभदे पटो यद्च्छूल्य एव स्वरूपतः । 
श्रात्मनोऽपि तथैवेदं भानमातं चराचरम्‌ ॥ २० ॥ 
र््जुर्यथा भ्रान्तद्ष्ट्या सर्षरूपा प्रकाशते । 
भ्रात्मा तथा मूढबुद्या जगद्रूपः भकाशते ॥ २१ ॥ 
शङ -- विततान ही जगत्‌ पसे मासता हे, ेसी कल्पना क्यो करते हो 
विन्नानसे भिन्ने स्वतन्त्ररूपसे जगत्‌ भासता है देसी कटपना क्यो नहीं करते ?] 
जैसे कि वास्तव पर तन्ुमेदते श्रून्य है अथति वन्तुरूप हौ ह उत्ते 
भिव पट कोई चीजनही हं, कर॑ते ही परतीरितिद्ध यह चराचर जगत्‌ भी 
आत्मासे यादे स्वरूपतः भिन्न होता तो शून्य होता# हृसमे मानसान होना 
यह हेतु है [ भान भकाशको मात्‌ चेतन्यको कहते हं, वह भरकादाता बास्तवमें 
आला ही पर्यवसित ( समाप्त ) होती हं, इसाश्र यह ठीक हं के आल- 
भेदे जगत्‌ असत्‌ हे ॥ २०॥ 

शङ्ा--यदि चिदात्माका जगत्ष्पसे भान होता है तो कद विकारी 
हो जायगा । 

समाधान--विवर्तवादका आश्रय करनेसे यह दोष नदीं जा सकता । 
इसी वातको कारिकासे दिखाते दँ । ! 

सेते भ्रान्तदषटिते रज्जु सरपल्पते प्रतीत होती है, वैते ही अत्मा मी 
मूढहटिसे जगतूर्ूपसे मासता है ॥२१॥ 

[ शद्धा--अ्नात रज्जु सरूपे भासती दै यह वात ठीक है, क्योकि 
वह सर्धकीं अपिष्ठान है परन्तु आसाका तो अक्ञानवशसे भी जगतुरूपसे भान 
नहीं ह्य सकता, क्योकि वह आत्मा जगत्‌क्रा निमित्तमात्र है, अधिष्ठान नदीं हे । 

समाधान--जातमा जगदका निमित्त कारण नहीं दै, किन्तु उप्पत्ति, 
स्थिति ओर प्रख्यका कारण होनेसे जगत्का उपादान कारण है, इसि 

` ॐ जाम यह ह मि फररणकी चत्ता दी कार्यी वत्ता ६, स्वतन्त्रे कर्मी सत्ता नदी 
ट । यदि र्यी स्वतन्त्र सत्ता दोती तो तन्तुके अभावे भी पट होता । 
शष्टा--पट अति तन्तु खमवायी कारण दोनेसे वे पटॐ़ भाध्रय दे, इयकिए तन्दु्ोकि 
अभावे पट नदीं उदर सक्ता । परन्तु एतावता तन्दुढी सतता दी पटी सत्ता नदीं हो सकती । 
समाधान-- यह दुम्दारा कदना ठीक न्दी दे । जषे कि दिमाल्य छर विन्ध्याचठका परस्पर 
भद दोनेखे कार्यकारणभाव नदं यनता है, भेष दी अक्त जानो अथात्र अत्यन्त मदमे 
छर्यकारणभाव वनता दी नहीं टै ॥ 





पि नक तकर क कण 
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प्रात्मन्येव जगत्सर्वं हृष्टिमात्रं सतच््वकम्‌ । 
उद्धूय स्थितिमास्थाय विनश्यति गूहः ॥ २२ ॥ 
पूणोनन्दाऽरये शुद्धे पाप्मदोषादिर्वाजते । 
प्रतिनिम्बमिवामाति दएिमाते जगत्त्रयम्‌ ॥ २३ ॥ 











अज्ञात आतमाक्रो जगत्करा अधिष्ठान कहना दी उचित हे इस वातकरो 
कारिकासे दिखते दं । ] , 

त्वक सहित यह समस्त दुष्टिमात्र जगत्‌ आत्मामं उदत्ति आर 
स्थिति को भप्त होकर वार वार च्यक राव होता है ॥२२॥ 

[ श्भ--परिच्छिच् जगत्य होनेसे आत्मा जड़ टो जायगा ओर जगत्‌ 
दुःख-हूप हे तन्मय यात्माके माननेसे वह दुःखी हो जायगा तथा जगत्‌ नाना 
ख्प हे तन्मय ही यदि जामा है तो नाना आत्मा सिद्ध होगे यह भी तुमको 
यनिष्ट है ओर आसाम जश्ुद्धिका निारण भी नहीं हो सकेगा, क्योकि तुम 
जात्माको जगत्‌मय मानते हो जीर जगत्‌ अ्युद्धिमय है व्दारा आत्मा पर्म्मादि 
मय मी होगा, क्योकि घमोदिकी अपेक्षके विना आत्मा जगव्को उसन्न ही नही 
करता नहीं तो वैषम्य दोष आा पड़ेगा, कदाचित्‌ यह कहा रि आतमा जीवों के 
अदृष्टका उपजीवन करता हे अपने अदृ्टका नहीं | यह मी ठीक नही हे, क्योकि ` 

रे मतम जीव योर व्रहका अभेददै। ओर भी दोष है-जेसे कि 
ददीके आकारको प्रा होनेपर फिर दूष नहीं रहता, दही ही वरिष रहती 
वैसे ही आसाके जगदूरूप होनेपर उसका अभाव हो जायगा | 

समाभान--इन पूर्त दोर्षोमि से एक दोष मी आत्मामे नही आ सक्ता हे, 

थोकि अज्ञानवशसे आताकी परिच्छिन्नादि जगवरूपता है वास्तवे नही हे) 
इसी बातको आगेकी कारिकासे दिखाते दै । ] 

समस्त पराप, दोषाङ्िते रहित, शद्ध, पूर्ण) अनन्द योर अद्धितीय आत्मामं 
हषटिमाक तीनां जगत्‌ ८ जाग्रत्‌, स्रण जर सुपुति कालीन ) भतिविग्के समान 
अतीत होते हं । [अथाप जैते सिम्परके पर्मीपमे दर्पण अरतिविम्बरूपसे अतिमािति 
हाता इजा मौ जपने स्वरूपको नही छोडता, क्यो अतिनिम्वाकार मिथ्या 
ह । वेसं ही आता मी जगदाकारके मिथ्या होनेसे जगदाकाररूयपे अतीत 
होता इजा मी अपने स्वरूपको नही छोडत्रा है] ॥२२॥ 


भापाुप्रादसदहिता ५७ 


तदुक्तं भगवता चसिष्टेन- 
"तसरिधिदरथणे स्फारे समस्ता वस्तुः । 
दमास्ताः प्रतिव्िम्बन्ति सरसीव तद्रुमाः ॥ 
तथा--यस्य चित्तमयी टीला जगदेतचराचरम्‌ । 
तस्य विश्चात्मकस्वेऽपि खण्ड्यते नकपिण्डता ॥ 
तदेवं दष्टिमात्रात्सके जगद्‌ आप्मश्रयविपयेण अज्ञानेन कृतमिषि 
आत्मनोऽ्तान्रिपमलं पराध विकदिपतम्‌ । तथा च आत्मनि रोकिक- 
वंदिङ्रप्रमाणासम्भवेन लशविपाणादिवदसच्वे प्राप्ते इुतस्तत्‌ साक्षात्काराय 
यास्रास्यथना कुतस्तरां पक्तचपेा इति संक्षेपः 











यी चात भगवान्‌ वरि्टजीने कटी रै, उसीको दो दरोकोमिं कते द-- 
उस चतन्यरूपी विस्तृत दपणमं यह सम्पूणं वस्तुदृष्टि प्रतिविभ्ित होती 
ह इसपर दृष्टान्त है--जते कि विष्तृत तालयवमं उसके किनारेके पृक्ष प्रति- 
विभ्नित होते द । जिसकी चि्मयी ठीटा यह चराचर विश द, उसके विधा- 
सक ठेनिपर भी एकपिण्डता--अद्विरीयता--लण्डित नहीं हो सकती है । 
सो दस प्रकार दृटिमात्रासक यह्‌ जगत्‌ यामाके आश्रित ओर उसीको 
विषय कानेवाठे भक्षानसे निर्मित हुभा दे । इस तरद तुमने जो-- आत्मको 
अक्नानका दिपय कटा वट्‌ कत्रा अच्छा किया [ अर्थात्‌ यह्‌ अच्छा नदीं किया। 
यद विकरित द्र प्रमाणसिद्ध नदीं दै, कवोकि स्वव्रकाशमान जस्माको ` 
धततानद्रा पिषय कहना अयुक्त टै) यद बात ष्टे सिद्धो चुकी दै, 
टस कारण लिद्रान्तीकरे मतकरी सिद्धि न हुई ] उसीको दिखाते हं, जव आत्मा 
दीदिवि यर्‌ धरदिक दोनों प्रमाणा सम्भव न दोनेसे वशशरकके समान भता 
थसत्‌ हुभातमतो उक सकषात्कारके ठि शासलकी अभ्यथेना कैसे हो 
सकती ह यैर्‌ चुक्तिकी मक्षा भी कैसे दो सकती है यद सेक्षेपसे पूवपक्षीने काभ । 








% ष्यन्न यदन्धिः कमि दकर शति धपः" यतक पथपक्षीने विदधान्तीका मत लेकर एक- 
णी "गण्टनमतालुयायियोः श सण्टन सविया अर्‌ ञान सौरस्य विभाग खप्रामाणिक्‌ ठदहराय। 
थ दध्म द पर्‌ द्य (श्वान भौरद्रेय) इन दोन ये एक शेय रदना चाये । 
एटिरेषट यादय पपर ब्यप्र 9 दृदय चविक्ष ६ भौर दष निरपेक्ष है, इसलिषए 

दिद दरेय र यश्नी द, दद्य मर्दी, अत एव मूलम ृष्टिमाच्रात्सकम्‌? फा द । धव अमि पूव 
पक्ीश्ना भौर धिद्यन्दीद् श्रनोत्तर चदेगा, एकदेशी जीर वादीका खण्डन दयो चुका । 
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४८ वेदास्तपिद्धान्तयुक्तावटी 











एवं प्रापने अभिधीयते- 1 १ 
यत्तत्त्वं वेद्गुकंपरमसुखतसं ह | 
सलं सूच्मात्‌ युस्च्मं महदिदमस्तं म॒क्तमात्रैकगस्यस्‌ । 
यस्यांऽशे लेशमात्रं जगदिदमखिलं भ्रान्तिमात्रैकदेहं 
प्रयगुन्योतिःसरूपं शिवमिदसधुना कथ्यते युक्तितोऽच ॥२६॥ 
क ततर प्रमाणाभावेन आत्मनः स्रूपालुपपक्तिः प्रतीत्यनुपपत्तिवौ ¢ 
नादः, आसमस्वरूपस्य नित्यतया इतरनिरपेश्त्वात्‌ प्रमाणस्य सग्रमेया- 
अव सिद्धान्ती कहते दै-एेसा दोष प्राप होनेपर इस विषयमे दम कहते ई†- 
जो त्वस्तु वेदोमिं गु हे, प्रम सुखस्वरूप हे, नित्य-मुक्तस्वमाभर ह, 
सत्य हे, पूक्मसे अ सूक्ष्म हे, महान्‌ हे, अगृतस्वरूप है, सुक्तष्रपमातगम्य 
है, जिसके क अरामे यह समस्त अआान्तिरूम जगत्‌ स्थित है, जो अत्यक्‌ 
ओर ज्योतित्वस्प ह एवं कत्यायमय हे, उस वस्तुको हम दुकतपूर्वक 
यहप्र कहते है ॥ २२ ॥ 
तुम जो आत्मा प्रमाण चाहते हो वह क्या आसे स्वरूपसमके 
किए चाहते हो या आस्माकी प्रतीतिके छिए £ ( अर्थात्‌ भमाणके अभावसे 


आत्मके स्वरूपकी अनुपपत्ति होगी या' पतीतिकी अनुपपत्ति होगी ) तुमने 
क्या दोष समज्ञा ? 


पूैपक्षी- पमाणके न होनेसे आसमके स्वरूपकी असिद्धि होगी । 
, सिद्धान्ती- नही, आत्माका स्वरूप नित्य है, उसको दृपरेकी अपेक्षा दी 
नहीं है [ तार्प्यं यह है किं भावकी नित्यता यकायैत्वसे कही जाती है] 
जात्मा अकाय हे जतः नित्य है, इसरिए्‌ स्वरूपकामके छिए आतमा प्रमाणकी 
अपेक्षा नहीं रखता ] जर प्रमाण स्वप्रमेयका उत्पादक मी नहीं है । 





५ ५ 


~ 

` ¶ इष अन्धके आदिमे जो यह दा गया था कि आत्मं रमाण है या नहीं १ उसे 
भ्य यह दे कि जत्माशब्दसे तुम क्या छेते दो १ क्या विदिष्ट अव्याञ्त जीबादिदाब्द- 
वाच्य आत्मा ठेते,दो या छद्ध॒चिदानन्दरूम ठेते हो १ यदि पत्म पल है, तब तो भमाणदी 
अति दोनेयर मी कोई दोष नदीं दै, करोमि उसे अकर्म न होने मस्यल होनेपर सौ 
चछ ॒विरोष नदीं आता । यदि ममाण अछृत्त न दो, तो भी दोष नदीं है । क्योकि व्‌ प्रतिपा 
दी नदीं दे, उसमे भमाणकी अरति ओर अग्रत्तदधी चिन्ता करना व्यथं है ! तद क्या श्रतिपाय 
हे १ जो ड हमारा प्रतिपाद द, उको शोकम दिखति ह~ यत्तत्वमिति । 


भापुत्रादसहित। ५९ 






^~ ~थ य्य्थ नि क क कक का रा 


सत्पादकत्वाच । द्ितीये प्रमणेऽपि तहिं प्रमाणान्तरं वाच्यम्‌, तद्‌ 
भावे नरशद्धवदसच्वेन स्वप्रमेयसाधकसरासम्भवात्‌ । तथा च प्रमे 
प्रमाणान्तराछसरणे अनवस्थितेः प्रमाणेनैव वस्तुसिद्धिः इति अभिमान- 
माम्‌ । अथ प्रमाणं श्रमाणान्तरनिरपेकषमेव खं स्वप्रमेयं च साधयति, 
सप्रकारस्भावस्य तस्य सखपरव्यवहारे प्रकारान्तरनिरपेशृत्यात्‌, 
्रदीपद्रकायावत्‌। नदि सर्वस्य साधकं प्रमाणं स्वसिद्धयर्थमत्यदपेधत् 
इति पक्तिम्‌ । हन्त तिं सर्वस्य प्रमाणप्रमेयमेद्भि्रस्य जगतः 
साधक आतमा कथ स्वाधीनसिद्िकेन प्रमणिन सिद्धः स्यात्‌ प्रमाणात्‌ 
पूर्वमेव सिद्धत्वात्‌ । 





पूवे ०--अच्छा तो प्रमाणके अभावसे आसाकी प्रतीति न दोगी । 

सिद्धान्ती--तन तो प्रमाणम भी प्रमाणान्तरं कना चहिये । नदीं 
नरशृ्गके तुद्य प्रमाण भी अपव द्द्ररा, तो वह अपने प्रमेयका साधक न 
दोगा ¡ सर प्रमाणम भ्रमाणान्तरका अनुसरण करनेसे अनवस्था दोप आता 
द, दसरिए प्रमाणसे दी व्तुकी धिद्धि होती है, यह कना उ्हारा अभिमान 
मत्र हे । 

तै प्रमाणान्तरकी पेक्षा न रखता हुजा प्रमाण अपनेको जर 
यपे प्रमेयो भी मिद्ध कर सकता द्े। जेते दीपकका भरकाश अपने ओर 
पराये ग्यवदासमं प्रकाशरान्तरफी अपेक्षा नहीं रखता, क्योकि वह्‌ स्वर्यपरकाराखूप 
ट, चैसे ्ी प्रमाण भी प्रमाणान्तरकी थपेक्षा नहीं रखता, क्योकि यावत्‌ व्तुर्जो- 
करा साधक सो प्रमाण दै वह अपनी सिद्धिके ठि अन्यकी अपेक्षा कैसे रख 
सकता ह ? य्‌ तो युक्तिविर्द्ध वात दै । 

ति०--अच्छा तो प्रमाणतरमेयमेदभित्न सम्पूणं जगत्‌का साधक जो 
जता दै वद स्वाधीनिद्धिवाटे भमाणते केसे सिद्ध हो सकेगा [ सरथात्‌ 
प्रमाणका स्वरूप यर उसकी प्रतीति समके अधीन टहरी जर आत्माकी 
तिद्धि प्रमाणे अधीन ट्री, तो भन्योन्याश्रय दोप हुभा, फिर प्रमाणसे 
थालमिद्धिकेते होगी ?} भासा सो प्रमाणे पटे दी सिद्ध है । तालयै यह 
कि जाला प्रमाणका कारण दहै भौर कारण भवदय टी काके पूर्मं रहता 
द तो फिर पूर्वसिद्ध भास्माको प्रमाण पैसे सिद्ध करेगा £ 


६० वैदान्तपिद्ान्त्ुज्ञावटी 

अन्यथा असिद्धभमाद्कं प्रमाणमेवार्मानं न लमेत, कथं वा सर्वस्य, 
प्रमातारमास्मान॑विपयीहु्यात्‌ प्रमाणं कर्मङ्विरोधघ्रसद्नात्‌ तदन्यस्य 
च सर्वस्य अनात्मत्वेन अप्रमातृ्यात्‌ । तथा च श्रुतिः--वित्रातारमरे 
फेन विजानीयाद्‌ इति । तथा च प्रमातुरास्भनः स्वत एव सिदधलयात्‌ 
प्रमाणामावात्‌ न असचप्राप्िः । किश्वेदमासनोऽसखमापाय्यमानं प्रमाण- 











अन्यथा, यदि प्रमाणत पूर्वै अआससिद्धि नहो, तो प्रमति विना परमाण 
अपने स्वखूपका ही खम न करेगा । 

[पूै०-- प्रमाता आतमा नहींहे, किन्तु वुद्धि है, वयोकिं "धीर सयित्तत्स्व 
मन एवः इस शुतिसे बुद्धि दी परमात्री हो सकती हे । 

सि०-चैतन्यके साथ ॒तादास्यको प्राप्त हुए चिना केवर युद्धि प्रमात्री 
ह्यो दी नहीं सकती, क्योकि वह जड़ है । यर आत्मके प्रगत वृत्तिवाटी 
बुद्धि उपाधि दहेः इसलिए छोकमे बुद्धि प्रमात्री कटी जाती हे--वास्तवम 
आत्मा प्रमाता है ओर वही सव परमार्णोका कारण ह । 

ूरव०--हम भरमाणसे आसाकी उत्पत्ति नहीं कहते हे, व्रन्तु भमाणसे 
आत्मा जाना जाता हे । ] 

सि०- यह भी ठीके नहीं हे, कयोकति सवक्ना प्रमाता जो आत्मा हे उसको 
परमाण कसे विपय कर सकेगा इसमे कर्मकर्दृविरोथ यता दे # जर उससे 
मिन्न यावत्‌ विश्च जड़ हे, वह प्रमाता नदीं हो सकता । यदी बात श्रति भी 
कहती है--'विक्ञातारमरे केन विजानीयाद्‌, (विज्ञाताको कौन दृसरा किंस करणसे 
जान सकता हे, क्योंकि त्ववस्था जात्मासे भित्र सयका अमाव ३, इसर्ए 
जात्मासे भिन्न कौन एेसा है जो जात्माको जान ले ) अतः प्रमाता जो आला ३ 
उसके स्वतःसिद्ध होनेसे प्रमाणके अभावे उसकी असच्छप्राप्ि नहीं हो सकती 





* तत्य यद है कि ज्ञान क्रिया हे वह्‌ कत्त अर कमेकी अपेक्षा रखकर दोती है । उन 
दोनोमिं कत्ता तो क्रियान्ना साधन होनेसे क्रियके प्रति गौणभावको पराप्त दोत्ता 2 ओर कम जो हे 
व स्वंपसे या धमसे क्रियासाध्य होनेके कारण क्रिये भरति प्रधानताको पराप्त होता 1 इसे 
आत्मा ्ञानके पति एक ही समयमे उभयूपता (अथां कर्तृता मौर फर्यताः आप्त होती र 1 
नस, यदी कमकतृविरोध कटाता हे । सारांश यद दै @ि ज्ञाने प्रति आश्रयत्वरूपसे साधन सौर 


अमेयततपस प्रपान होनेके कारण विरुद्धताकर प्रसक्ति हुई, इसलिए रमाण आतमाको विपय नहीं - 
छर सकता 


भापाटुवाद्सदिता ६१ 


भिद्धमसिद्धस्वभावं स्वतो चा सिद्धम्‌ । अयि असचग्राहकप्रमाणस्य 
परतियोगिविपयतनियमेन आरमनोऽपि प्रमाणसिद्धत्वेन असखालुपपत्तिः । 
न द्वितीयः, असिद्धस्य थपादनायुपपत्तेः | 

नदि अद्धो अनारूदस्वमावमापादयितं शक्यम्‌ । पृतीये तु अत्मिव 
स्वतःमिद्धोऽस्तु अस्स्य च स्वतःसिद्धयजुपपत्तः। अन्यथा आत्मनो 
नामान्तरकरणप्रस्रद्धात्‌ । 


न ण म न ०५ च १०.५१५ ००८०५०९५ 














द। यैर्‌ भी कते द, प्रमाणाभावसे प्रसज्यमान आत्माका जो असत्त्व है, बह 
पिसी प्रमाणसते सिद्ध दै या थसिद्धस्यमाव दै अभरवा स्वतःसिद्धं हे । दनम से यदि 
पय पक्ष, तो प्रय यद्‌ दै कि अपच्चका प्रण करनेवाख प्रमाण अपच्च- 
मात्रका रहण करता है या धासप्रत्तियोगिक अप्तस्वका ग्रहण करता है ! इसमं 
पटला पक्ष तो टीफ़ नहीं दै, क्योकि असच प्रतियोमिनिरूप्य है, इसलिए 
ममाण प्रतियोगीको विपय फिये विना केवर अपर्समात्रको विपय नदीं करर 
सरता । यदि दूसरा पक्ष है, तवर तो असच्वम्राहक प्रमाणके प्रतियोगिविपयल- 
( अथात्‌ परतियोगीको विषय करफे प्शवात्‌ अभावक़ो विपय करना }-नियमसे 
आसाभी प्रमाणसिद्र दै गया तो फिर्‌ आत्मकि असखकी अनुपपत्ति रदी । 
[ तासर्यं यह टै कि यस्का प्रतियोगी हुजा जाला ओर प्रमाणने भतियोगीका 
 म्रहण करके पदात अप्तका अरण किया । इस ददाम प्रमाणे मास्माकी 
धिद्धि दु पिर यस्य कहां रद्य ?] अव रदा परे कटे हुए तीन पक्षमिं से दूरा 
पश्च, वद्‌ यद कि आलाको धसिद्धस्वमाव मानना, परन्तु वह्‌ भी नदीं घनता क्योकि 
अतिद्धफा जापादन ( प्रसजन ) जघ्ुक्त हे } इसलिए वुद्धिं अनाषूढ ( अर्थात्‌ 
विना म आ सकनेवाल ) स्वभावक्रा आपादन ( कथन ) करना अञ्चक्य 
२४ । रद्य वीक्ष पक्ष, उतत आत्मा दी स्यतःसिद्ध रहे, क्या दानि है; क्योकि सपिक्ष 
यर्‌ नरपे दन देमि से निप्यक्षको दी स्रतःसिद्ध मानना उचित है भीर 


0 


# शद्वा--अनश प्रतियोगी ससव रगा, आत्मा फे कष्य 2 

गरमाघान--गेा मतं कहे, पर्योकि हग पृषते दे छि प्रतियोगी दोता हुभा जो स्व द, 
पट्‌ पदाय स्वमयष्टे याध्मे दै! यदिषे किस्वर्पदे तो पूष्टनाय् ६ कि व 
धसन््प ४ या पदामान्तर्‌ द? दसम पटे पर्षा तो उत्तरद्ो युका भामा प्रसाणमम्य 
निम अग्रव न दादि, परे पष्य दम्दरे दृष हानि ४, "भयाद्‌ प्रदाथान्तरफा 
अग्र्य विष होगा भलाष नदीं तो फिर पैत्रे भसा भ्व फट सकते दो । 
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रिश्च, आत्मनोऽपयं किमात्मना ज्ञायते, अनात्मना वा { नान्त्यः, 
अनातमनो ज्ञातस्वामावात्‌ । नायः, व्याधातात्‌ । 

तथाहि किमात्मा स्वसत्ताफारे स्वासत्तां जानाति; स्वासत्ताकरि 
वा १ अधे खसत्ताकाले स्वसत्ता इतः ? तथा च किं जानीयात्‌ विपय- 
स्यैव अभावात्‌ । द्वितीये कथं जानीयात्‌ स्वस्येव अभावात्‌ । स्वसत्ता- 
कके आत्मैव कालान्तरभाविनीं स्वसत्तां जानापि इति चेद्‌, तर्हि 
सनेव आलमाऽनिल्यः परं तच्च कृतदहान्यकृताभ्यागमप्रसङ्गन परिहृतम्‌ । 
कश्च, आत्मनोऽपचवादी स्वात्मानं निराकरोति परात्माने वा ? आच 
निरककतैरससान्निराकाय्ये एव आत्मा परमाः सन्‌ । द्वितीये निरा- 


असच्वकी सतःसिद्धि भी अयुक्त है, यदि एेसान मर्ते, तो आस्राका दही 
नामान्तर करना यह प्रसक्त होगा । 

विश्च, सिंहावरोकनन्यायसे कि भी भ्रमाणसे अपच्की सिद्धि होती ह 
इस पक्षम दोपान्तर रिखति है । क्या आतमाका जसच्च ओआत्मासे जाना जाता 
है या अनात्मा ( जड ) से £ इनमे से अन्तिम पक्ष तो ठीक नहीं हे, क्योकि 
जनासमा ज्ञाता नदीं हो सकता, वह केसे जनेगा £ रहा पहा पक्ष, उसमे 
व्याघात दोष आता हे । 

पूर्व०--ग्याघात दोष कैसे खता हे ? 

सि०--सुनो, क्या आत्मा स्वस्ताकार्मे अपनी असत्ताको जानता है या 
स्व-असत्ताकार्म अपनी असत्ताको जानता हे इसमे पहला पक्ष तो ठीक नही 
हे, मरा स्वसत्ताकारमे स्व-असत्ता कैसी £ ओर क्या जानेग।, व्ही तो विषयका 
ही जभाव रहा । यदि दृप्रा पक्ष मानो, तो मी कौन जानेगा, वर्हौपर जानने- 
वालेका ही अमाव रहा । 

पूव ०--स्वसत्ताकार्म आत्मा दी अपनी कारान्तरभाविनी अस्ताको 
जानता है । 

सि०--तव तो सत्रप ही आत्मा अनित्य ठहरा, परन्तु आत्मके 
अनित्य मानने छृतद्टानि ओर अङ्कताभ्यागम दोष आते है । ईस वातकरो पहर 
कह भये हँ । जीर भी दोष है, देलो-- आत्माका अपत् कटनेवाले तुम अपनी 
आत्माका खण्डन करते हो या दूसरे की आस्माका १ यदि अपनी आात्माका सण्डन 
करते हो, तव तो खण्डन करनेवारा भसत्‌ हुभा ओर. निराकायै ८ लण्डनीय ) 
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फत्ता परमार्थे एव स्थितः कुतस्तेनाऽऽ्तसनोऽसचम्‌ । तथा च शुति-- 
अननत सुभवति असद्‌ त्रह्ेति वेद चेत्‌ अस्ति वरहनेति चेढेद सन्तमेनं 
तते प्रिदुः" श्ति । 

कि, प्रमाणं सृति विषे प्रवर्तते असति वा ? अनति चेत्‌) तर्हि 
धयव्रिषाणमपि साधयेत्‌ अम्चायिदनेपादसदूसाधनममथलाच प्रमाणा- 
नाम्‌ । मति चेत्‌, न तदं प्रमाणाधीना चस्तुसचा प्रमाणप्रवृ 
पृद्मेव प्रमयसत्ताभ्युपगमात्‌ । अन्यथा सति प्रमाणे प्रत्त इति 
स्यवचनव्याकरोपः 





सात्मा सन्‌ हुथा | यदि दूसरा पक्ष मानोतो श्रण्डन करनेषाल परमाथ सत्‌ 
टरा तो एतावता आत्नाका असच्च कते १ दसी बातको श्रुति कहती दे 
'अरात्नत्र ० ( यदि वर्को यसत्‌ जानता दहै गे प्यं यसत्‌ दीदयो जाता है 
खीर ब्रहमफो यद्वि सत्‌ जानता टह तो मुमि सोग दसको सत्‌ कदते दं ) [ तार्य 
यद द रिं जानना चेतनका धर्मद, वरयोकि वरादि सचेतन पदा प्रमाता नींद 
दौर विन्ानपरनश्चतितरे त्रस चेतनक्ूप कटरा गया, वद्‌ विन्चात्तसे मिनभी 
नदी है, य्योक्रि अनेदश्रति उसमे प्रमाण टे रस प्रकार यदि विन्नाता व्रमालसाको 
यसत्‌ जनितो श्रत्‌ टी होता है आ्माक्रा निराकरण करनेते इस आधी 
्रतनिमे स्यााका स्ण्टन करनेवाटेका संवाद द्विखाया | यव सधी शुक्ति 
पगयी ध्मा यद्वि फो खण्डन करे तो उसका अपना आत्मा सत्‌ सिदध 
हु एस यतिकर दिलाती दै--भ्यसति ब्रपेति' भर्थात्‌ व्रश्सा दै दस प्रकर 
य॒दि जामनाद्टतो ऋषिं लेग उपको सतर एषते ह । 

तिद्वान्ती--क्या प्रमाण सत्‌ विप्र प्रर दत्ता दै या असत्‌ विपये ? 

पू ०-- असत्‌ विपयमं । 

प्रि०--तय तो प्रमाण शश्शर्रफो मी सिद्ध कर देगा, वर्योकि प्रमाणतो 
सत्‌ वस्तुक साधनों सार्थं एदरे सत्‌ थौर असत्‌ सव्र एकस द, उनमें 
तुष पिोषता दी नदी 

प्र०--थच्छातेो सत्‌ विप्र प्रमाणकी प्रवृत्ति ग मानते द 

सिय भी टीक्‌ नर्द, दस पक्षम भी वस्तुकी सत्ता प्रमाणाघीन न 
रही, क्योकि श्रमाण्ृचिमे पटये ही प्मेयसचताका दोना भावद्यक दै) नीं तो 
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सत एव वस्नो सने प्रमाणाधीनमिति चेत्‌+ मवतु अभानस्तस्प 
अनालसनि अचेतने तथा ! खयमेव मानख्स्मे आत्मनि कथमेवं भवि- 
प्यति | तथा च श्रविः-^तमेव भान्तमनुमाति सवे तस्य भासा सविद 
विभाति इति । कश्च, आत्मनि रं प्रमाणमित्यमिनिविद्यमान प्राति 
सर्वाणि प्रमाणानि इति एव उत्तरम्‌ अ्नातस्यव प्रमाणविपयत्रात्‌ आत्मन 
एव॒ अक्नाततात्‌ जडस्य च स्वत एव आदृतस्मावस्य अक्रानटक्षणा- 
व्रणान्तश्कस्पनाप्रयोजनलरल्यतवा अक्ञानाविष्वच्वेन प्रमागा त्रिपवत््रात्‌ 
प्रमाणाथीनाऽवि्ानिन्रत्तिबियि्ात्मफस्वरूयचेतन्येनेव जडस्य सरस्य 
प्ररीद्युपक्तेः । 
सत्‌ विषयमे ही प्रमाण प्रत देत े--इस अपने दी वचनका वाध दोगा । 
[ ताद्य यह हे करि निपकी अपेक्षासे जो पूर्वं रहता दे, वह उपरक्रा कायं नहीं 
होता, क्योकि नियमे पश्वाद्धावी ८ स्थात्‌ पीठे होनेवठे ) का नाम कायदे 
जवर किं विष्य पहले ही से सत्‌ है तो रमाण उसका उत्पादककेते हो सक्ता ह । 

पवै०--हम भमाणक्तो सचा उत्पादक नदीं ऊहते, इन्त सत्‌ कस्ठुका 
मान प्माणाधीन हे-यह्‌ कहते ह । 

ति०--नच्छा ठे अभानघ्वूप अनात्मा अचेतनमे यह चात रे, परन्तु 
स्वयं मानस्वह्प यात्मा यह कते हो सकेगी । इस वाको शति भी पुष्ट 
करती हे--“तमेव भान्तमनुमारि सर्वम्‌ ८ उस परसिद्ध आत्माकरा भान होनेपर्‌ दी 
सव भासमान होता हे, जिसके भरकतरसे यह समस्त जगत्‌ भरकारित दो रद्य है ) 
जीर भी युक्ति है--यदि कोद वादी कटे करि मात्माने -्वा प्रमाण हे, तो उससे 
यही उत्तर कहना चाहिये क चात्मामे समी प्रमाण है, व्योक्ति अक्नात व्स्तुदी 
प्माणका विषय हे जीर आत्मा जक्तात हे । स्वतः जदरृतस्छमाव ज जड़ है, 
उसके ज्ञानरूप आवरणान्तरङी कर्पना करना निष्फल हे ज॒ क कल्पना 
प्रयोजननूत्य "रदी तो जइवस्तु यक्नानका विषय न होनेते प्रमाणक्ता भी विषय नहीं 


शङ्धा--भन्ञातो घटः इम अत्तीति घट मी तो सन्चात है आर प्रमाया विषय भी 
हे फिर आत्मा ही चेव अमाण्ा विपय चते ? 

चमाधान--नद़ अन्नातं नदीं है, चिन्त आत्मा अन्नात है "अर्थात्‌ आत्मा पर भ्ेनासद 
दोनेखे उखस््रल्प है ओर वद छु नित्य॒ सौर स्वर्थं श्राया हप दै, क्योकि परामश मल्घे 
खुिमे सम्पूण इन्द्रियो जोर विष्ोन्न उपरराम होनेपर भी वह माखमान रता है ! इखसे 
जामत अवस्थां भी उदरी अत्ति माति" यह प्रतीति ्रप्त हुईततो मो जो वह्‌ “नास्ति न भातिः 





> 
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तथा च सरवमरमाणभिद्धस्य आत्मनः प्रमाणामावात्‌ असप्मिति 
माहसमात्रम्ू । कथं॑तर्दिं अपनिपदल्वम्‌ आत्मनः सर्मप्रमाणविपयस्य 


सलिए आतमा दी तिफ प्रमाणक्रा विषय िद्ध इभा । 

[ शद्ा--यदि पसा द, तो "अज्ञातो षट यह प्रतीति फैते दोती है ? 

समापान--पाक्षीमं असानकरे साथ षट्का अध्यास होनेते दोती दै । 

एरद्ा--जम क्रि अदका उद्य होनेसे स्वतः भान न दो सका ओर 
प्रमाणक्ना चिपरयन होनेपे प्रमाणम भी उसका भाननद्ोसक्रा,तोषिि 
सनालाका (जट वस्तुक) भान कषे दोगा? 

समाघान--गरथपि जका जदृख्प दोनेरे स्वतःस्फुरण नदीं दो सकता चौर 
अन्नानकां अविषय दोनेसे प्रमाणसे भी प्रकाश नदीं हो सकता, तथापि आस- 
स्वरूप चेतन्यमै उस्रका प्रका होता दै । 

शरद्या--तव ठो आसप्रप चेतन्यके स््रयभकादारूप दोनेसे उसका 
सुप्र पाकर जका भी सर्वदा भान दोना चाद्ये । 

पमाधन--यद् नदी टो सकता, गर्योफि साक्षीधप जसा अविधासे 
आगृच रहता दै, शस कारण भरपद्चका सरवद्रा भान होना सम्भव नहीं है । 

प्रद्म--गरदिषसादे, तो धरप्वफा कभीभीक्ञननदहोगा।) 

समाधान प्रगाण के अधीन ज यवरियाकीं निषृत्ति तद्विरि्ट आम- 
स्वप तन्ये टी समस्त जदृकी प्रीति दो सकती है, दसरिषए सर्वपमाण- 
मिदर भात्माका प्रमाणक्रे अभावसे अमस फदना केवर साहसमत्र द । 


1 7 त 1 "व नर 
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यु ग्रशर्‌ यन्यथान्यवदार्‌ दोना ६, पट भविषटनदे भक्षानसे जायमान ६, पर्योकि यद षति 
शपि भशागमे अयमान रजसव्यवदसि धमी ग 1 भोर अपिषन्‌ दरा भात्या, उस्म 
पिपरीदाव्यवदास्योग्यषय सो भावर ६, यद भक्षानजन्य ६ भार भाव्मानें फलित द 
दमरसिणु भमा भञानविपव दनित्र अतत दभा परन्तु जह्‌ पदाय दा नटी ६ । 
` तालम यद दै पि पद्ायन््रनन जो भिदाला ६ पद पट भोर दुन्धियके रक्निकपये उलक्ष 
६ जो यदरश्नर्‌ अन्तःटरणद्रति उतरे अविधा नष्ट ठो जनिपर धटाबन्छिन्र पत्तिं प्रति- 
दिन्यिन ए जाना, तव पटो प्रादित एता ६1 दपर तर्द्म धटकी प्रतीति दती दै, 
रते दी पटादिरी प्रतीदि भो जाननी जादिये। 

शष्ा--तय तो सट भी प्रमाणविप्रय हो जाया । 

समाधान--यद दाष नद भा शकता, क्योकि प्रमाणे निय भक्ञानफे व्रिपयफा नाभ 
यायिय) दथ प्रद्र प्रमाणा विषय चिं चद्वच्छित्त सिदाता दी द, प्रलिषु 
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इपनिपन्पातरगम्यस्वाभावादिति वेत्‌, न; परिपूणसचिदाननदपरतयग्रपेण 
मानान्वरािपयत्नादौपनिषदत्वमिति वदामः! नञ स्वयम्प्रकार्स्य अक्ञान- 
विपयत्वाञुपपत्तिः इत्युक्तम्‌ । 

सत्यं चस्तुतस्तयैव । तथापि यथा मध्यन्दिनियतिनि अपि सवितरि 
खयस्प्कादरो वविल्धाः पेचकादयः तमसा आदरृतोऽये सवितेति कस्पयन्ति 
तथा अस्यन्तभूद्बुद्धयोऽज्ञानेन आद्रृरोऽयमात्मेति करपयन्ति । अत 








पू्व०--जव किं आत्मा सर्वभ्माणसे सिद्ध है, तो उसको ओंपनिषद्‌ 
(अर्थात्‌ उपनिषदूमात्से गम्य) कैसे कहा, वयोंकि सर्वपमाणविपयको उपनिपदू- 
मानगम्य कहना ठीक नहीं हे । 

सि०-तुमने ओषनिषदत्वरन्दका अथं नहीं समन्ना, देखो परिपृषं 
सचिदानन्दभस्यकृरूपसे यर्म प्रमाणान्तरकरा विषय नही है, किन्तु उपनिषद्‌- 
वािर्योका ही विषय दै, इसलिए उसको जोपनिपदं कहते हे । 

पू्०--आसमा यदि स्वर्प्रकाशदै तो उसमं अक्नानविषयल् कैते दै ः 
[ बादीका सखै यह हे क्रि ओपनिपदघ्यके माने दह उपनिषदूजन्य ओ 
ज्ञान उस ज्ञानसे निवत्य-नारय जो अक्ञान उत्का विषय होना, परन्तु 
स्वयम्प्रकारचिदासमा अज्ञानका विषय नदीं हो सकता, स्योक्रि भासमानत 
ओर अमासमानख ये दोनो एक कार्म एकत्र नदीं रह सकते, सो फिर मात्मा 
जपनिषदज्ञाननिवत्यै अक्नानका विषय कैसे है £ 1 

सि०-टीक है, स्वयम्प्रकाशहप आत्मा अक्ञानका विषय नहीं है, 
चास्तवमे यही वात है, तथापि जित तरह स्वयम्परकाररूप मध्याहके सूर्म 
दिवान्ध ( उर्छरादि प्राणी ) कल्पना करते है क्रि ध्यह सूथै अन्धकारसे 
ठका हा दः इसी तरह अयन्त मूढबुद्धिवाे पुरुष भी अज्ञानसे टका 
दुभा मासा है, देसी कल्पना करते है । अन्यत्र मी कहा हे-(वनच्छनर्पिपिन- 
च्छन्नमकंस्‌' अर्थ्‌ बादरुते जिसकी इष्टि रकी हुई दै, बह सूर्यको दका इभा 
मानताहै। ' ` | 
८ 
चिदात्मा ही सर्वप्रमाणका विपय दै चट तो अनाषृत जो सवावच्छि् चिदात्मा दै 
उषसे युक्त दोनेसे भासमान दत दे । इकरिए वह्‌ प्रमाणक विषय नदीं है ! 


भापाद्वाद्सदितां ६७ 
एवम्भूतस्य आत्माक्ञानस्य करिपतस्य पू्ममेव आत्ममाहारम्यादेव वस्तुतो 
निद्ृत्स्य असतो निटृ्ये स्व वेदान्ताः प्रवृत्ताः खयम्प्रकाशखसूपे 
आत्मनि अ्नाननिदृत्तिव्यतिरेकेण एलान्तराऽनिरूपणात्‌ तदाकारङयुरा- 
दनेनेव वेदान्तानां तद्विपयतयोपपत्तः। न च आनः सयम्भ्रकाय्ते 
वरिप्रतिपत्तिः। 

तथा दि आत्मा इतरानपेकषप्रफाशः, स्वसत्तायां प्रकागराव्यभिचारित्ात्‌? 
पब्िद्रदारोकवत्‌ वा । 

, तस्मात्‌ स्वयम्क्ा ओआस्मेत्यभिप्रेःय उक्तं ज्योतिरिति । 

संन्धवधनवत्‌ वरितानधनेकस्वभावतया खर्य॑ज्योतिःस्वरूपमित्यर्थः । तथा 


% एवम्भूत--कलित जो आतमका अन्नानदै । जो कि आत्मके 
मादाल्यसे पदटेते दी वाप्तयमं निवृ बीर अपत्‌ है अथौत्‌ शक्तिके देख ` 
टेमेषर्‌ सैन कि वापर फिर रजत नदीं रहता वैसे ही सासघ्वह्पके 
पर्यासोचनपे थन्नान भी वदां असत्‌ टे उस्र थक्ञानकी निधृततिके रिण सव 
वेदान्तवाक्य प्रवृत टुणए है क्योकि स्ववेपरकाशङ्प आसामि अननाननिगृतिके 
सिवाय अर्‌ किसी फलका निरूपण नहीं किया जा सकता है जर आत्माकार 
के उतपन्न करनेमे ही वेगान्तोफा आसविपयत. युक्तिसिद्ध र । आल्माके 
स्वयम्परक्नाय होनेमं कोद विरोध भी नहीं भाता। 

उसीफो दिखाते ई आला इतरकी यपेक्षा न रखनेवासा प्रफाशरूप है, क्योकि 
यह्‌ श्वसत्चाकारं परक्रा्यका भ्यभिचारी है ञसे कि संवित्‌ अथवा भाटोक । 

[ यद्रापर श्तानको स्वयंपरकाद माननेवाठे वेदान्तियेकि किए तो संविद्‌ 
यह श््टन्त टै थर नैयायिक लिए सालोक यह दन्त है । ] 

दसटिए आला स्वयेमकाश है, दसी आश्चयसे मूरफारिकामं "जयोतिः 
पद दिया ट| दसकराभथै यद्‌ टै कि सैन्धवधनके समान केवर 
विल्ञानथनस्वमाव दोनेसे असा सयज्योत्तिःखरूप दै। उसमे श्टुति- 






(ना प थ मा + चन ० 


© शरद्रा--भात्म येदान्तोकी प्रपत्ति किरि दै, भालाफे भानकेकिषएटया भक्ञानकी 
निवृत्ति लिए ६१ दि पदसा पद मानो, तो भाता मिथ्या ह्ये जायया भौर यदि 
दुयरा पा मनो, तो अश्चान भनादि द जनादिकी निशि नी हेम । 

यरभाधान--कद्वित अश्चानफी निपृत्तिरे णिए येदन्तव्य अत हुए ६ एतावता 
ए दोप मर्द भति । । 


६८ मदान्वसिदवान्त्क्तव्ररी , 
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च शति--त्रायं पुरपः सयैव्योतिर्भवति, इति 1 कदाचिद्‌ आत्मानम 
जानामि! इति अनुभवः कदाचित्‌ आत्मानमहं न जानामि! इति अजचभवः 
तथा च तदनुभवद्रयोपस्थापितत्ञातलाज्ञात्ाभ्यां स्वयंज्योतिष्मा- 
त्मनो विरुद्धयते । तथा हि यदि “आारमानमहं जानामि इति अद्ेभवायुरोधेन 
्ञावलं ज्ञानक्मैलमासनः स्वीक्रियते, तदा अनारमवत्‌ स्वयम्प्रकागत्या- 
सुपपात्तः । 

तदेव हि स्वयम्प्रका्ं नाप यत्‌ केनाऽपि स्पेण कस्यापि ज्ञानस्य 
कदाचित्‌ अपि कतां न भजते । अन्यथा पारिमिपिकमेव खयम्प्रकाशतं 
स्यात्‌ । यदि च भामह न जानामि इति अदुभवाछरोधेन अक्नावत्वमेव 
स्वीक्रियते, तथापि स्वय॑ज्योति्वधतिः । नहि एफस्मिय्‌ एवं व्रस्तुनि 
युगपत्‌ 'भाति न भाति च' इति अदुभवितुं शक्यम्‌ ; विरोधात्‌ । नदि यदा 
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भमाण है--“अत्रायं पुरुपः, (स्वभविस्यमि पुर्प स्वयेग्योतिः्र्प दै) अर्थात्‌ 
स्वम आमा प्रकाशमान है यह तो सिद्ध दी हे परन्तु वाद इन्ियेति उसका 
प्रकाश नही हो सकता, क्योकि आत्मामं उनकी प्रषृ्ति दीनदींदै ओर 
उनका उपराम भी हो जाताहै। रहामन वह भी रथादिरूपत्े परिणत 
हो जाता हे, इसङ्ए परिरोषसे आसा ही स्वर्यज्योतिःस्व्प ३ । 

पूवं०--यदि आत्मा स्वयेग्योतिःस्वरूप दे, तो कदाचित्‌ भे आत्मा को 
भानता ह यह अनुभव होता है ओर कभी भ्र जआासाको नहीं जानता यह्‌ 
अनुमव होता हे । इन दोनों अनुभवसि उपस्थापित जो क्ञातत्व ओर अज्ञा 
तत्र है, .उनसे आसमाकौ सव्॑योतिः्वरूपतमे विरो साता दे; वरयो 
(आत्माको भे जानता द्रुः इस अनुभवे अनुरोधसे आत्मको यदि क्ञानका 
करम मानोगे, तव तो वह अनात्मा (जड) क़ तरह ॒प्व्भकाश नदीं रहेगा, 
क्योकि स्वयंभकारके माने हैः ओ किसी तरसे किसी ज्ञानका कमी 
मी क्र्म न वने, वह स्वयभका्च दै, गही तो पारिापिक (संकेतसिद्ध) 
ही स्ववपरकार रहेग । ओर भ जतमाको नही जानता इस अनुभव के 
अमुरोधसे यदि आात्माको अक्ञात मानो, सो भी स्व॑ज्योतिण्स्ररपताकी हानि 
है, क्योकि एक वसुम एक़ ही कार माति न सातिः अर्थात्‌ भासमान होता 
हे मोर नदी होता है, इस तरहकफा अनुभव विहद्ध होनेके कारण अर्क्य हे । 


भायायुषाद्सहितं ६९ 
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सय्च्य्व्च्य्व्य्य्य्व्व्यव्च्च्व्व्च्व्व्य्व्व्व्व्व्व्व्य्य्च्यच्व्च्च््व्व्व्व् 
भातत, तदानीमेव (न भाति! इति अनुभवः, यदा न भाति तदानीं च 

(भाति' इति । तत्‌ कथं खर्यव्योतिष्म्‌ आत्मन उपपद्यत इति १ नैष दोपः; ` 
्ञाताज्ञातवरिरक्षणस्येन आत्मत्वात्‌] तथा च श्रुतिः-- अन्यदेव तद्धिदिताद- 
थोऽविदितादधिः इति। “आत्मानमहं जानाभि! इति अबुभवस्य का 
गतिरिति चेद्‌, विरिष्टविषयत्वमेव । नहि एकस्मिन्‌ अलुभवे (निरमिकस्प- 
कमज्ञानानन्दग्यावृत्तं वस्तुसवरूपमात्रं भाति इति अञ्चुभवः, येन आत्मनो 
ज्ञानकर्मस्वं भवेत्‌ अपि त उपाधिषिरिष्टमेव । तस्य च ज्ञानकमैतवेऽपि 
अगरिरोधः । नहि तस्य खयम्प्रकाञ्चस्मस्ति । शद्धस्येव आतमनः 


जोर जित समय भासता है उसी समय नदीं भासता है, यह अनुभव तथा 
जिस समय नहीं भासता है उस समय भासता है, यह अनुमव कैसे द 
सकता है जौर इस द्याम आत्माकी स्वयंज्योतिःस्वरूपता मी कैसे ह सकती है? 

सिद्धान्ती--गात्माको स्वयं ज्योतिःस्वरूप माननेमँ पूर्वोक्त दोष कुछ नहीं 
आता, क्योकि ज्ञात र भक्ञातसे विरक्षण दी आत्मनस्तु है, इसी बातको श्रुति 
पुष्ट करती है-“भन्यदेव तद्विदितादथोऽविदितादषिः ८ वह चैतन्य वस्तु 
विदितसे मी भिन्न हे ओर. अविदितसे भी भिन्न है )। 

पूर्वै ०--“आत्माको भ जानता ह" इस अनुमवकी क्या गति चगी 

सि०~-यह अनुमव विष्ट आत्माको विषय करता हे, [ शुद्ध भास्माको 
विषय नहीं करता ]। 

पूर्वै ०--यह अनुभव फिस विशिष्ट आतमाको विपय करता हे, अन्ञानसे 
विश्चिष्टफो था अहंकारसे विचिष्टको £ इसमे पट पश्च तो दीक नदीं है, क्योकि 
४भतमानम्‌ महं जानामि" इस अनुमवमे अज्ञानका सुरण नहीं हेता ओर दूसरा पक्ष 
भी ठीक नहीं ह, क्योकि पूर्वोक्तं अनुमवमे अहंकार कीरुपसे थक्‌ प्रतीत होता 
हे, इसटिएु आत्मानं जानामि! यह अनुभव विशचषटविषयक नहीं है सकता । 

सि०--इस पूर्त अनुभवे निरविकरप ओर अज्ञान तथा अनानन्दसे भिन्न 
वस्तुक स्वरूपमात्र मासता हे, यह भरतीति' तो होती नही, जिससे कर निर्विकरप 
आसा ज्ानका कम हा सके, किन्तु उपाधिवि्िष्ट भासता हे । 

[ सारंशच यद दै कि “अम्‌ आत्मामं जानामि, यह निर्विकट्य भरत्यय तो हे 
मही, बरयोकि उसका भकार ददं किच्वित्‌ ईस तरका दै ओर यहांपर एसा 
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खयम्ध्काशलाद्गीकारात्‌ भाम्‌ अहं न जानाति इति' अभव आत्मनः ' 
स्यम्प्रकाश्चत्साधक् एवं । तथाहि थयं हविं अभव यत्मिविपयमन्ञानं 
विषयीकरोति । 
कथा च एतस्मिन्‌ अङुमवे अक्ञानवदास्ाऽपि भावीति वाच्यम्‌, 
अन्यथा ^न जामामि' इत्येव तदाकारः स्यात्‌) अवः आत्मानम जानामि 
इति स्वयग्प्रकारतया भासमानम्‌ आसानघ्ु्धिर्य न इतति अक्नानरश्षणम्‌ 
आवरणं ततर विषयीकरोति इति बुगपासनलाभास्नमानच्ये स्वयम्प्रकाच्स्य 
अविरेद्ध इति मामहं न॒ जानामि! इति धसुभववलदेव स्वयम्प्रकारच- 
मात्मनः सिद्धम्‌ । 
नञ धटं न जानाभि! इति अनासममि अपि ईट्शोऽभगोऽस्वि इति 
नि 
है नही, | उस उपापिविदिष्टके कानक्तमं चेनेपर भी ध वितेष नहीं जात । 
वह्‌ स्वरयभरकार नहीं पाना यया हे, किन्तु गुद्ध भरमा दी स्वयपरकाद्च नाना गया है । 
तस्य यह हे कि विरिष्टको स्वयपकाश माननेपर विरोपण भी स्वय. 
भकार सिद्ध दय जाता है, व्योकि विदिषटृि यर्म विरोपण हता है, यह्‌ 
नियम द, इसरिष जो त्िरि्ट मात्मा ज्ञानक कर्म दै, ह स्वयधकाशच नहीं हे | 
ओर भँ अयनेकनो महीं जानता यह अनुभव तौ मामके स्वयपकादलका 
साधक ही है वाधक नही हे । उसीको दिखाते है--“हं चात्मानं न जानामि) 
यह्‌ अनुभव अत्मविषयक अकञानकतो विपव करता ३ | 
ईष अनुभवमे जित तरह थक्घान प्रतीत हता हे उसी तरह आत्मा भी 
मतीत हता है, इसरि्‌ यह यतुभव याते छ्वभकाचचलक्ता साधक ही ह, 
नही तो इस अनुमवक्ता न॒ जानामि, यही यक्ना हतर ] इस रीत्सि श 
यातमकतो नहीं जानता चह घनुमव स्वपकायतासे सासमान जमाव विषय 
करके न इस प्रकार भननानतर जावरणको वहार विषय करता हे, जतः 
एककाल भासमान हना जोर न हना ये देनो चरयभकाबर्ूप सासाके दर 
ना दे ( सथो भासमान ओर यमापमानतत ये दोनो थम पजय वो 
पदि ६, नदीम दिश ह आसाम नं ), इसलिए “अहं ` मात्मा न 
जानामि" इस अनुभवे वरते ही माता स्यभकाशलप सिद्ध इना । 
पदर - भं परो नही जानता, इस भारक भनुभव तो अनात्मा सो 





भपोद्ुवादसदहिता ७१ 


तस्याऽपि सम्प्रकाग्रचप्रसङ्ग इति चेत्‌ , अथ कोऽयं घटो नाम यस्य 
सयम्प्रकारलमापायते । घटत्ादयो धमं यत्र प्रतीयन्ते अयमेव इतिं 
चेद्‌ , किमस्य स्वसूपं॑तद्‌ सम्यगलुभूय इतरविविक्ततया प्रदश्यैताम्‌ 
कपाटायारव्पावयविविेष इति चेत्‌ , न; थवयवाव्रयवित्रादयो हि धट. 
सद्धा अन्येन तु एते प्व प्टस्वस्पाः। । 
ए्तदन्यत्‌ स्वस्यं वाच्यम्‌, एतद्यत्‌ स्वस्यं विशिप्य वक्तं न शक्रो 
दति चेत्‌ , फथमक्तिः अननुभूवमानच्यात्‌ वा निविेषलातर्‌ वा! न 
भाव्रः; थटस्रूपस्य सर्जनीनाटुमवसिद्रत्वात्‌ । द्वि तीगरेऽपि वक्तव्यं निरि 
ठेपम्‌ अनुभूयमान यत्‌ स्वरं तत्‌ रिः खतोऽलभूयते सखभिनेन मानान्त- 
रेण त्रा १ अन्त्ये, निर्विरेपत्वच्याधातः; नहि मि्िरेपं वस्तु मानान्तर 
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धरादि द, उनम भी हो सकता दै, तत्र षरादि भी घछयम्धकाा सिद्धे हो ज्ये । 
सिद्धान्ती--वद धट क्या चीज दै, जिक्षकी तम स्यग्मकााता दिखा रदे दये। 
पर्म०--घरत्वादि र्म जिनं प्रतीत दते ह, वही घट दै । 
सि०~--यच्छा द्गुकरा क्या स्वन्प है, यच्छी तरद अनुभव करके इतर- 
मित्नहूपसे दिश्नायो | 
पूर्व<--कपालदिसे उन्न हुभा अवयवी विदो दी घरका स्वरूप हे । 
सि०-- नटी, अव्रवव भौर अप्रयवी ये तो घरमे सम्बद्ध ह, अतएव 
घटते मित्र द; ददिश मे चटके ्द्धप नटीं दो सकते ८ धर्थीत्‌ हमने तुमसे 
धया ध्व पृष द । उसके उ्रंमं तुमने केवर धट यर कपार्के सम्बन्धका 
वर्णन कर्‌ द्विया | टमारे प्रशनक्रा उर करटा हुआ £ दृसरिए सम्बन्धसे भिन्न 
घटना घ्वद्प वर्णन करना चाये) । 
पूर्व०--एरसे भिन्न स्वल्पो विदोषरूपते कटने दम अससर्थं द 
तरि०--असमरथ कया दो ? वह्‌ अनुभवनं नदीं जता, इसलिए असमथ दो 
या त्रिर्वि दोनेमे उसक्रा वर्णन नहीं फर सकते ? दनम से पहख पक्ष तो दीक 
नही, क्योकि घटका स्प स्र जनेक्रि अनुभवसे सिद्ध है! दृसरे 
पक्ष्म भी यद्‌ कना चाहिगरे कि निर्विष अनुभूयमान जो घरस्वह्य है, वह 
स्वपकाय्यतासे प्रतीत होता या जपनेसे भिन्न जो प्रमाणान्तर दै उसे प्रतीत 
दोवादै। यद्वि यन्तिम पश कटो. तो' निर्विरोषताका व्याघात दो जायगा, 
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ज्यययसय ल्व 

पिषय इति सम्भवति, चधुरादेः सार्वरो्रिकस्य प्रमाणस्य सविशेपवसतु- 
विषयस्वनियमात्‌ । तस्मात्‌ निविरोषं सफठनाखनसाचविषयं स्वमासमानं 
वस्तु षटस्वरूपमिति अवशिष्यते । | 

तत्‌ किमात्मनो भिद्यते न वा इति विचारणीयम्‌ भिचते चेत्‌+ न; , 

मेदकथरमांमावात्‌ निविशेपत्यात्‌ भमिग्रततियोगिनोरुमयोरपि स्वयम्प्रकाश- 
सेन तदिरेपितस्य भेदस्य प्रमाणेन ग्रहीतुमशक्यत्वात्‌ च तस्मात्‌ स्य 
म्प्रकाश्चात्मस्वरूपमेव घट इति स्थितम्‌ । 





क्योकि निर्विशेप पदाथ प्माणान्तरका विषय नहीं हौ सकता । चक्ष दि जो 
समस्त लौकिक परमाण है, वे सवर नियमतः सविरोषवस्तुविषयक दी हैँ । 

[ थात्‌ चक्षु जदि जो इन्धिया है उनकी प्रवृति गुणवातेमे दी होती है, 
रते ही अलुमान भरमाण भी सामान्य आदि पथैक ही भृत होता है । इस 
तरह सभी प्रमाण सविरोपमे ही नियत दे, परन्तु धरका निर्विशेपस्र्प प्रतीत 
होता ह ] इसर्ि परिरेषसे निविरेष़र ओर सम्पूरणं बाणी, मन जादिका सविषय 
तथा सासमान जो वस्तु वह घटका स्वरूप है । अव विचारना यद है कि वह 
वस्तु आत्मासे भिन्न हे या अभिन्न है 

पूर्वं०--मिच्र ह । 

सि०- नहीं मेदक धमे तोहे ही नही, रिरि भिन्नक्ैसे हो सकता है ? 
ओर वह वस्तु निर्विरोष भी हे क्योकि धर्मी घट ओर प्रतियोगी आत्मा ये 
दोनों स्वयग्पकाश दँ । इस कारण इनसे विरेषित इभा जो मेद है उसका 

भरमाणसे अहण करना सम्भव नहीं है [ अर्थात्‌ धर्म जर परतियोगीको स्वयं 





* तात्ययै यह दै कि यदि घटत्वादि धर्म॑धट के भेदक माने जाये, तों अश्न यद दौता द 
कि वे घटत्वादि मेदक धम व्यक्तिमात्र म रदते दै या केवल घटव्यक्तिर्योमे रहते है । इसमे 
पला पक्ष तो ठीक नदीं दे, क्योकि सभी व्यक्तयो घरस्वह्प दो जर्येगी । यदि दूरा पक्ष 
मानो, तो वतलाभो धटजव्यक्ति कौन है 

वादी--घटत्वदिषर्मवाली षटन्यकि है । 

` पि०~नहीं इसे तो भात्माश्रय दोष आ जायगा 1 
वादी--अच्छा तौ धमौन्तराली घटग्यक्ति दै । 
` सि०~वहां भी यद्ध प्रप्र उपस्थित दोता दै, इसलिए निर्विशेष दी घट दै । उसमे मेदर 
पमे कोई भी नहीं दै । इ तरदसे निविरेष्‌ भासमान वस्तु स्ल्रकार सिदध दोता है । 


भापाुचादसदिता ७२ 


एवं पदार्थान्तरमपि अआल्मस्वस्पमेय इति अनात्मा ओआत्मभिन्ी 
नास्ति एव, कस्य सयम्प्रकाशत्वमापायते तुल्यन्यायादितति; अत्तः स्वर्यं 
ज्योतिःस्वभाव भानन्दथनः असङ्खोदासीन एव आत्मा अनायनिर्वचनी- 
याविधासम्बन्धात्‌ दैताकारेण भाति रज्जुरिव स्दण्डाचात्मना, परमा- 
तस्तु न दतं न अद्ेवमात्मव केवलो पिज्ञानवन इति सिद्धम्‌ । 


ग्रात्माऽ्यं सवैसंवद्यो भावुभासक्र उच्यते । 
नियोऽयमविनारित्वात्‌ उपादेयः कथं भवेत्‌ ॥२५॥ ` 








प्रकायया मान लेनेपर फिर मेद्‌ इनका प्रकाशक नहीं दहो सकता ] ईसकिए 
स्वयम्परक्रा्य आत्मरूप ही घट है, यह निश्चय हुआ । 

दसी तरह यर पदाथ भी आलस्वरूप दी है । सासे भिन्न जड़ वस्तु कुछ 
नदीं दे फिर करंसका स्वयेभकायत्व, समान न्याये सिद्ध करते दो अर्थाव्‌ पूवोक्त 
न्यायसे † जिस अनाम वस्तुमे तुम स्वयंप्रकाय्यत सिद्ध करोगे, वदी वस्तु आत्मासे 
भिन्न नद टदरेगी । इसकिष्‌ स्वय॑ज्योतिःस्वमाव आनन्दन असङ्ग उदासीन जो 
आमा दै, वदी अनादि अनिर्वचनीय अविाके सम्बन्धसे दवेताकार भासने खगता दै 
जेते किं रज्जु सपीकार या दण्डाकारते प्रतीत होने कगती है ‡ परमाथमे न दवेत 
दै, न द्द्धेत दी टै, किन्तु आतमा दी केवर विक्ञानधन है, यह वात सिद्ध इई । 

यह आत्मा सर्वव्यापक हे, सूयीरिका मी प्रकारक हं ओर भाकनशी 
टोनेषे नित्य भी, तो फिर उपादेय कसे हो सकता ह ? ॥२५॥ 


= गपि यद ष्ठा दती दै कि जव धर सीर आत्माद्य अभेद रहा, तो दन दोर्नोमिंसखे 
करीन देप माना जाय ए द्रम फोट नियामकतोदै री नदी) 

खि०~--अत्मा दी देप रदटता ६, कयाकि ददं छव यदयमात्मा दुख श्तिमे प्रमाणसिद्ध 
भीर प्रथमोद समस्त पदका अदुवाद्‌ करेनेसे भात्मा्ने विधेयल दिद्ध रोता दे, इसलिए भता 
शेष रदता दै, घट दोप नदं रता । 

‡ प्रदन~-प्तम्मादि पदार्थं तो अनात्मष्पसे सव परास्त्रमिं प्रिद द, वे आत्मस्वस्म कसे 
दो सक्ते 

उत्तर-पूर्व न्यायफो गरदोषर भी समो भर्यात्‌ स्तम्भत्वादिक। भाश्रय स्तम्भादि 
द ग्रा अवयवे आरव्य हा विशे अवयवौ स्तम्भादि दै, दस तरदफी युक्ति वमे 
धट जायगी । । 

‡ यदि बदादि समस्त पिश्व भामा दरी दै, उततर मिन कोई नदी ६, तो विध भाताकास्मे 
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नलु रेरिकाुष्मिकस्षकल्षासारकिएुखतत्साधनकठापाद्‌  विगुखस्य 
अनादिमवसन्ितपुण्यनिचयक्षपितकरमपस्य अरेपविपयदोपददनासाद्िते 
वेगस्य ॒प्रमपुस्पाथकरामिनो अक्षो कथमययुपादेयः स्यात्‌ । तत्र 
यद्यपि अयमात्मा नित्यः, विनागरसामप्रीरहिततवात्‌ आतमविनाद्यस्य 
अहीतुमशक्यत्वात्‌ च स्वसत्ताकले ्रह्याभावात्‌ आह्काठे म्ाहकाभावात्‌ । 
न च परिच्छि्रसात्‌ अस्य अनिदयत्वमयुमेयम्‌ , आत्मत्वाद्‌ आत्मा हि 
अपरिच्छननः। 
यत आहुः- 
'यच्चाऽऽग्रोति यदादत्ते यचाऽत्ति विषयानिह । 
यच्वाऽस्य सन्ततो भावस्तस्मात्‌ अत्मिति कथ्यते ॥! 





पू्ै०-- भस रोककेः जीर पररोकके सम्पूण संसारसम्बन्धी दुल जर 
उसके साधन-समुदायसे जो विरक्त दै, ओर अनादि जन्मसे संचित दुए पुण्य- 
समृह्से जिसके पाप तष्ट हो गये दै तथा समस्त विपर्योमं दोपदटि होसे इदधेगको 
माप्त हुजा है, अत एव परम पुरपाथको चाहनेवाखा जो सुसु है, उसके छिए 
यह्‌ आसा उपादेय भत्‌ पुरुषाथे कैसे हो सकता ह । यपि विनादसाम्ीके न 
होनेसे यह आत्मा नित्य है जीर आत्मविनाशका ग्रहण भी अञ्चक्य है, क्योकि 
स्वसत्ताकार्मे हयका अभाव है जर आद्यकार्मे आहककरा अमाव है, तथापि 
उपादेय नहीं हो सकठा । कदाचित्‌ यह राका करो किं परिच्छिन्न होने इसकी 
अनित्यताका असुमान हेने रुगेग, तो यह ठीक नहीं हे, क्योकि आत्मा अपरि- 
च्छिन्न हे । इसपर व्यास मगवानकी सम्मति दिखाते हे-- "चाप्नोति यदादक्े०? 
८ जिस कारण यह आत्मा समस्त अनास व्तुओंको व्याप्त करता है जर 
जिस कारण सुपुक्ति आदिमे अज्ञानके कायै अनास वस्तुजओंका अन्ञानवश 





भतत दोना चाये अन्य आकारसे प्रतीत नदीं होना चादिये । इस श्ापर मूले 'स्वय॑ज्योतिः" 
का हे अथात्‌ अनादि अवरियासम्बन्धसे दैत-परतीति दे, अन्यथा नहीं । 

# अवतरणिका-- आत्मनि प्रमाण होनेपर भी दर्य दोनेसे जदत्व दोप नदीं आता ओर 
स्वभरङ्ञ दोनेे भ्माणके भभावमें नरपे तुस्य अपतत भी नदीं ज! खकता । यह्‌ वात सूल- 
कारिकाके "ज्योतिः" प्रदे घिद्ध हुई । अव आनन्द विशेषणे आत्मामं सूचित इभा .जो 
पुरुषाय ई, उसका निरूपण इरनेके किए सिद्धन्तीके मते चिद्ध जो आत्माका स्वरूप है 
उसके अनुवादसे वादी पुरुषाथत्वका खण्डनं करता दै । 


भापानुवादयदितीं ५५ 
य्यापकेस्य अपि गगनादेरनित्यलं चमिति चेत्‌ ? न, व्यापकला- 
परितानाद्‌ ; सर्वसम्बद्भलं हि व्यापकलम्‌-सर्वस्मन्‌ सवासना सम्बदरलम्‌- 
अननुमतानामधिष्ठानमित्ति यावत्‌, नहि अन्येनाऽन्यत्‌ सर्वात्मना व्याप्यते, 
भ्याप्यस्वरूपापप्रसद्वाद्‌ः व्यापकसस्पत्रिनिशक्तससरूपाभावात्‌, अन्यथा 
स्वाना व्याप्यसनम्भवात्‌ । न च कारदेवस्तपरिच्छिन्नेऽपि आत्मनि 
परमाणान्तरापे्षा, भादुवद्‌ खयम्भ्रतिभततात्‌ सर्वजगद्वभा्षकत्वेन श्तौ 
प्रमिद्रत्ात्‌ । 
नतमेव भान्तमसुभाति पम्‌ । 
तस्य भात्रा सूर्बमिदुं वरिमाति ॥' 
ति श्तेः) कथापि युसखदुःखामापरेतरखात्‌ थदुपादेयतवमेवरं । 





ही यपनेनं संहार फर देता हे जीर जिस कारण विप्योको प्रकारित करता है 
सीर तरिरा फारण दसकरी निरन्तर सत्ता धपनेगं वनी हु है भन्य अनालाक 
जमाव स्वद्पम स्थित द । एसे यद्‌ मात्मा कटसता दे ) 

फदचिन्‌ यह्‌ कटो कि व्यापफ जो आकाशादि दं उनकी भी अनिव्यता देखने 
वतीष् यह्‌ भी ठीक नटी दहै, वर्योकिं तुमको व्यापकलका परितान नहीं है । 
व्यापक उत फते ट-मो सवम स्वालमावसे सम्बद्ध दो अर्थात्‌ अननुगतका 
(ल्द पकदरविर्योका) यविष्ठान # हो । जन्य वस्तुसे अन्य वस्तु पर्वरूपते 
ध्या नरह दये सकती दै, क्यो पपा मानने व्याप्यका खर्प दी नष्ट हो जायगा 
धर व्यापकस्यद्पते भिन्न भपना स्प कुछ दे दी नदी, यदि कु स्वरूप मानोगे 
तो स्प व्याप्ति नही दोमी, अर्‌ काट, दे थर वस्तुत अपरिच्छिन्न आला 
परमाणान्नरी धवेक्षा मी नदी दै, कर्योफि मू समान स्वयं भासमान होनेसे 
यद भासा सम्पूणं जगते यव्मासरकरुपते शतिर प्रसिद्ध दे पमेव मान्तमतु०' 
उत ध्रिदध मामपि मास्मान हनेसे दी यह सम्पूरणं जगत्‌ भासमान होता दै, जर 
उण प्रकाशये यद्‌ सत्र प्रकाटित दो रद टै । [यरयपि दस श्ु्िसे निय भासा 
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+ सपिषठनन सर्य म्न दै) जन्यो धटरदि ८, ने भन्य पादे सवणे प्या 
गद्‌ ह शद्छो । नष्टसौ व्याप्य लष दी केषद्ो जायमा, मानि व्यापद भिन्न 
ध्यय (र्द सद । मन्यथा गुह्यतर स्यादिदं सम्भवत प्ते 


७ वेदन्तिसिद्वान्तयुक्तावरी ५ 
र यय 

नस किमिदम्‌ असतुषदेयत्म्‌ १ आदानक्रियाऽविपयतवं वा ! इच्छा- 
विपयतविरदो वा १ खटृतिस्ाप्यतविरदो वां १ एतत्‌ विरेपितुष- 
द्खाभावेतरतवं वा ? विरेष्यमेव वा ? अम्यद्वा ? न आद्यः, दएणपत्तः 
सुखदुःखाभावयोः अनुपादेयतरापत्तेथ, नदि सुखं वा दुः्खामावो गा 
अदानक्रियया विषयीक्रियते, न द्वितीयः | इच्छातद्विपयत्रयोरपि उपादेय- 
त्वापत्तेः । ताभ्याम्‌ उपलक्षितं विषयस्रूपमिति चेद्‌, न; दुःखस्य अपि 








उपादेय सिद्ध है] तथापि खु भैर दुःलामावसे मिन्न हे, इसकिए उपादेव 
नहीं हे | 

सिद्धन्ती- यह अनुपादेवत्र अथीत्‌ अगायत स्या हे १ आदानक्रिया 
८ अ्रहणक्रिया ) का अविषय सनुपदेय हे या इच्छाविपयके अभावक्रा 
नाम जनुपादेय हे अथवा अपने प्रयलसे अत।ध्यक्रा नाम सनुपादेव है या अपने 
प्रयसे अघाष्य न होकर घुख जर दुःखामावसे भित्रा नाम 
अनुपादेय ह अथवा विररेप्य ( अर्थात्‌ सुख ओर दुःलामावसे भिन्न ) क्रा नाम 
अनुपादेय हे या ङछ ओर है £ इस तरह छः विकरप दह । इनमे से पट 
तो ठीक नदीं हे, करयोक्रि उसमे इषटकी दी प्राति दै [ अर्थात्‌ अहण 
क्रियाका विषय न होना आत्मामं वादी अर सिद्धान्ती दोनों मानते दः क्वाकरि 
स्पश्वाख अथवा क्रियावा पदां ही हस्तत्े यद्य होता हे । परन्तु आत्मा 
अस्परय ओर अक्रिय है, इसलिए इष्टपत्ति मान सक्ते हे] ओर घुखदुःखाभावमे भी 
अनुपादेयख प्रा होगा, क्योकि "भनुपादेय' उसे कहते ह जिसका हस्तादिसे अहण 
न हो सके, परन्तु सुख ओर दुःखाभाव भी तो सदान क्रियाके विषय नहीं है, 
इससे उक्त रक्षणम्‌ अतिव्याप्ति इई । इसी भकार दसरा पश्च भी ठीक नहीं हे, 
क्योकि इसके माननेसे इच्छा ओर इच्छाविषय ये दोनों भी उयादेय हो जागे । 
[ ताप्यै यह हे कि "परस्परविरोधे दिं न प्रकारान्तरस्थितिःः इस न्यायसे 
इच्छाविषयल्वके अनधिकरणको यदि अनुपदिय करट, तो इच्छाविषयमे 
स्वतः उपादेयत् सिद्ध हुआ । इस अवस्थामें इच्छा ओर इच्छाविषयखते विरिष्ट 
जो विपय हे वह उपादेय है] या इन दोनोंसे उपलक्षित यिषयस्वरूपमान 
उपादेय हे £ यदि अन्तिम पक्ष कदो रो ठीक नहीदै, क्योकि दुः भी 
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उपादेयत्वापत्तः, ज्ञानविषयस्य एव इृच्छाविपयस्वात्‌ । इच्छाजनकस्य च 
ज्ञानस्य सविकरपफतवेन दुःखाभावविगरेपणदुःखविपयत्वात्‌। विपयेकदेश 
इति चेत्‌ १ न, सुखे तदभावात्‌ ; इच्छाविपयविरेप्यस्वस्पमात्म्‌ उपदिय- 
मिति चेद्‌ १ न, अरं स्वमी स्यामिलयत्र आत्मनोऽपि वथास्वापत्तेः । न 








उपादेय दो जायगा | 

शक्ा--दुःखकी को भी इच्छा नदीं करता, वट उपादेय कैसे होगा 

समा०-कषानका पिपय दी इच्छाविपय दे, [जव करि दुःख ानका 
वरिप्यदह, ठो दच्छक्ताभी विषयो गया, क्योकि नान, इच्छा) कृतिये 
तीनां समानविपयक मनि गये दं | 

दक्का-टुःखाभावन्नानमं दभ्ख विदोपणतासे भर प्रतियोगिलरूपसे 
विषय नहीं माना जाता, क्येकरि वह ॒मिर्विक्रस दोनेसे वैरिटयका अवगाहन 
नी कर सकता ]। 

समाधान सुनो, इच्छाजनक न्नानको सविकर्पक माना दै, इसङिए 
दुःखामावकरा विदोषण दुःख मी उसका विषयो सकता ह †। कदाचित 
विषयकरे णकदेशको उपादेय मानो, तो यह मी टीक नहीं हे, वथोकिं सुखम उसका 
अमाव रहता दै 'भर्थीत्‌ मुखविपयिणी जो दच्छा है, उसका सुख एकदेश 
नद है बिपयान्तप्ा मभाव दोनेसे । ओर यदि यह कहो कि दच्छाका विपय 
विेप्यघठरूपमात्र दी उपदेयष्टे, सो भी ठीक नीं है, म््योकिं “भं 






॥ 





परमयं नदौ, क्यो विषय यैन्दुरयका योव नद £ भौर पिपय सौन्द्े श्षानजन्य 
टी ष्म यट पैयायिर्य नियम ६ अत्तः विषयो युन्द्रताक। अवगाहन फरनेवास जो 
मान ४, खो निर्थिद््य नदी दये सक्ता, पेशिष्टववयादी दनि चे । 

प्रश्र-दःमामाव्धा शान यथिय दो सदी परन्तु उसकी दुःखविपयता कषे दो 
धश्ती ६? 

उत्तर--अभाव शनी धिष विपयता दै, दस फरण प्रतियोगी जो दुःख विशेषण द 
तदिप > दग्र दुःखमिपयत्ता द, द्र तस्दपर जो शु द्च्छाका विपय द, वद्‌ सभी यदि 
चषदेयद्रतोद्ध्म मी उषदेयद्यो जागरणा । 

{ दमम मो यद विचार फला चाधि ्िनो टृ दच्छन्म विपय ६, वद सथ उपदेय टै 
ना दच्छपिधयस् एक देशा उशदेय ६ अयवा इच्छविपय तिकष्यमात्र उपाद्य ६ १ इन 
तीनों त प्यं मण्डन कसल ६। 





७८ वेदान्तसिद्धान्तघुक्तावटी 
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तृठीयः, स्कृतिस्राध्ययोरपि दुःखतत्पाधनयोः अधपदेयत्वात्‌ । न 
चतुथः, पिरोपणवेयथ्यात्‌ । न पमः, साध्याऽ्ेशरि्टयात्‌ । अन्यस्य 
निववे्ुमरक्यत्वात्‌ ; दुःखततसाधनतादात्म्यस्य अनभ्युपगमप्राहतसात्‌ । 
न च सवौत्मकतवग्याथातः, सवांधिष्टानत्स्येव सबात्मकत्रस्वाथत्वाद्‌ 
हि सत्यस्य मिथ्यातादात्म्यमस्ति, सत्यत्रविरोधात्‌ । वथा च अनुपा 
देयत्वस्यैव निर्वक्तुमश्क्यत्वात्‌ फिमिदम्‌ अनुपादैयत्म्‌ आतमनः अनिष्टम्‌ 
आपाचते इति चेत्‌ ! 

न, इतराजुपसजनलस्येव उपद्देयाथत्वात्‌ तत्र युखटुःखाभावयो 
एव॒ अन्येषां तदुपसजनत्वात्‌ । सुखटुःखाभावेतरथाऽऽत्मा भाव्यत्वेन 


स्वगीं स्थाम्‌" अं स्वर्गी होऊं) यपर आत्मा भी उपादेय हो जायगा । [यामाका 
उपादेय होना पूर्पक्चीको अभीष्ट नहीं है । ] यदि तीसरा प्च मानो, तो वह भी 
जन्यापति दोपसे ग्रस्त है; क्योकि स्ङृतिसाध्य जो दुःख ओर दुःखके साधन 
ह, इन दोनेमिं मी जनुपादेयल्र हो सकता हे । दसी प्रकार चौथा पक्ष भी ठीक 
नहीं है, उसमे विरोषणकी व्यर्थता हे । यतः पचो पश्च भी उचित नहीं है, साध्यका 
अवशिष्ट दोनेसे ( अथीत्‌ सन्दिग्ासिद्ध ज देत है, वह॒ अनुमानमे दोप 
समञ्चा जाता है ) जौर इनसे भिन्नका निर्वेचन करना क्य है । तथा दुः 
जर इुःखसाधनके तादाल्यका स्वीकाररूपसे खण्डन भी क्रिया गया है । इससे 
सवीसकलत्वमे व्याधात्र दोष भी कुछ नहीं आता, क्योकि सवका अधिष्ठान दोना 
ही स्वीसकलका अर्थं है "अर्थात्‌ अध्यस्तको सच्चा देनेवाला अधिष्ठान 
कहलाता है, मिथ्या का्यासक होना जधिष्ठान नहीं कदाता, इसलिए जव कि 
अनुपादेयका कथन करना अशक्य ठहरा, तो अल्सिके अनुपादेयल्वको 


अनिष्ट क्यों कहते हो | | 
पू्वै°--यह तुम्हारा कहना ठीक नहीं हे, क्योकि उपादेया अथ ह 


€इतरानुपसजन' अर्थात्‌ अन्य किसीका साधन न हाना इस तरहकी उपादेयता 
सिफं सुख या दुःखामावम ही हे, अन्य जत्मादि तो सुख जैर दुःखाभावके ग्रति 
उपसजन है [ "अर्थात्‌ आत्मा युसादिका अपिक्रण होनेसे सुखादिके प्रति उप- 
सन ह, एसे दी ओर भी जानो । 

शक्गा-युलरूप या दुःखामव्ररूप दही अत्मा मान ल्ाजाय, तो 
कष्या हानि हं १] 


भापानुवादयहिता ७९ 


ननकवय 
७ भ ७ ५ ज 9 ५4 ५ कत चज ० १ १ 9 च+ ० ५ (क क क 7 + 11 कक 


दुःखभावानात्मकत्वात्‌ । सवश्चयास्पफसे दुःखाभाघ्रतकखमपि अस्ति 
इति चेत्‌; न; वि्नातुरारसखात्‌ । न च श्यं विक्ञातन च शि्गानं 
गु्या्रयम्‌ , अभावस्य भावधमकलानुपपत्तः । 

आरोपितो धमधर्मिमाव्र इति चेत्‌, तर्द आरोप्यस्य अधिष्ठान 
वाच्यम्‌, नहि निरयिष्ठनो श्रमोऽस्ति। शत्यमेव इति येत्‌, तर्हि 
दूल्यव्यामिश्चमेव सवः सवं प्रतीयात्‌ न च तथा अस्ति, सखेनेय सवस्य 
प्रतीतिः । फं च सर्वस्य आरोपितत्व आरोपाधिष्ठानस्य पूवमेव िद्धिगीच्या 
साच स्वत एव इति कथ रगृ्यं स्यात्‌ । नदि शल्यं स्तः सिद्धति, 





समाधान--असा युव या दुःखाभावसे भिन्न है, दसकिग भाव्रर्य दनेके 
कारण दुःखाभावर््य नहीं हे सक्ता । 

दद्का--आत्माके सरवशन्यालक होनेमे दुःखाभावरूप भी मान ख्या जाय, 
तो क्यादानिदेः 

समा०-यद् ठीक नहीं, दम पृषते हं शू्यतेयदै याज्नाता है? 
सम प्रथम पक्ष मानो, तो ठीक नहीं है, क्योकि आसा तेय नहीं दयो सकता, 
पिन्तु विन्नाता दै शीर रत्य विज्ञाता भी नहीं दो सकता । अन्यथा घटादि गी 
आसा द जा्यगे ओर विततान दयुस्याश्रय भी नींद सकता, क्योकि मभाव 
वस्तुको भौवधर्मे मानना ठीक नदीं द्‌ । 

[ तासयं यह द कि दन्य स्वाभाव तो वह मावका आश्वयकेतेदे 
स्वेगा 2 अभाव भावधर्मक्ा आश्रय कीं देखनेम नदीं भाया । ] 

शद्धा--धर्म-धरमभाव आरोपित दै । [ दसलिष प्रप की महिमासे सव वु 
टो सकता टै, एवं भावाश्रय भी अमाव क्यो नहीं £] 

समाधान--जच्छा तो आरोप्य वस्तुका अधिष्ठान वत्तलाथो, क्योंकि 
अविष्ठानफे विना भम नदीं दो सक्ता) कदाचित्‌ शरु्यको दी अधिष्ठान कदो तव 
तो मद्ादोप था पहूगा, वर्योकि समस्तका अधिष्ठान ठहरा शरूत्य । पेसी अवस्थे 
सत्रको दी सारा विश्व शूरय प्रतीत दोना चाद्धिमे) परन्तु फेस देता नही किन्तु 
मयकरो सरत्‌ स्यसे प्रतीत द शा है । ओर भी देखो, सरको यदि रोपित दी 
माना जाय तो भिप्यके अधिष्ठनकी सिद्धि पह्टेसे दही कटनी होगी । 
वट्‌ पिद्धियद्विस्वतःद्ीदेतो रिरि श्रन्य केसे ओर सूल्य स्वतःसिद्धदो भी 
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अन्यथा प्रिमापामात्रसवापत्तेः । तस्मात्‌ भावूपत्वादेव दुःखाभावानासमक- 
त्वम्‌ । न च सुखात्मकखं समादिविपयज्ञानाऽजन्याद्‌ सुखस्य च वजेन्य- 
त्वात्‌ । अन्यथा तदधिंतया तदुपादानाुपपत्तः । अन्याजन्ययोश 
अभेदाञ्ुपपततेः । 

न च सुखसंवन्ध एव तेन जन्यः, सुखं मे जातमिति प्रतीतेः, सखा- 
स्मनीः संबन्धस्य समवायस्य अजन्यत्वाचच । न च स्वात्माऽ्पनदधे खतन्ते 
सुखे प्रमाणमस्ति सया च अङ्खीक्रियते स्वापि आसतादात्म्यापननस्य 
नित्यसुखस्यैव स्वीकारात्‌ । किंच, सुखात्मनोस्तादासम्ये अहं सुखमिति 
्रतीतिप्रसङ्गः। न च तदस्ति तस्मात्‌ सुखदुः्खाभावान्यत्वात्‌ अनुपादेय एव 


नहीं सकता £ अन्यथा परिभाषामात्र दी माना जायगा, इसकिए आसा भाव- 
रूप होनेसे दुःखामावरूप नहीं है । इसी तरह खुखद्प भी आसा नदी है, 
क्योकि अत्मा माला, चन्दन आदि विषयज्ञानसे जन्य नहीं है ओर 
सुख बिषयजन्य होता है । यदि युखको विपयजन्य न मानो, तो सुख की कामना 
से चन्दन, माख आदि विषयका रहण करना न ॒वनेगा ओर फिर जन्य अर 
यजन्यक्ना अभेद भी असिद्ध है [ अर्थात्‌ सुख बिपयजन्य है जौर आत्मा अजन्य 
ह, जतः इन जन्य जर अजन्यक्रा तादास्य--जभेद--ठीक नदी है । 

शङ्का- सुख कार्यरूप नदीं है, अतः उसको जन्य मानना भी ठीक नदी है। 

समा०--यदि एसा होता तो सुखाथीं पुरुप चम्द्न, माला आदि चस्तुर्भोका 
अहण करनेमे पदृत्त न होता किन्तु होता है इसकर्िए सुखको जन्य मानना ही 
पड़ेगा । ] कदाचित्‌ यह कदे किं युखसम्बन्ध ही केवर चन्दन मा आदि विषयजन्य 
ह खख नहीं तो यह मी वुण्हारा कना ठीक नहीं है, क्योकि पुस मे जातम्‌, इस 
प्रतीतिसे सुख जन्य दीहै, सुख जीर आत्माका समवाय सम्बन्ध जन्य नहीं ह सकता। 
जोर स्वात्मासे असम्बद्ध स्वतन्नर युखके माननेमे कोई पमाण भी नही है, तुम भी ेसा 
जन्गीकार नहीं करते हो । तुमने भी तो भात्मके साथ तादाल्यभावको प्राप्त नित्यसुख 
ही माना हे । जन्य ुखफा जात्म साथ तादात्य भी दीक नहीं है। यदि सुस भोर 
आत्माका तादास्य मान च्या जाय, तो “अहं खम्‌ देसी भीति देने रगेगी, 
प्र पेसी प्रतीति हेती नदीं है । इसक्एि आत्मा सुख जीर दुःखामावसे भिन्न 
हनेके कण अनुपादेय ही हे, उपरदेय (अहण करने योग्य) नहीं है । ओर इनसे 
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आत्मा| न च ताभ्यामन्यः पुस्पार्थोऽस्ति येन धाता ह्णा उषा- 
देयः स्यात्‌ । 

न च आत्मत्वमेव परमपु्पाथैता्रयोजकं रोके तथा व्यवहारा 
भावात्‌ । युखं मे स्थात्‌ दुम्खं मा भूदिति आस्मसम्बन्धिुखदुःखामावयो- 
रेव ॒काम्यमानतात्‌ । न च आता मपर स्यादिति कामना अस्ति, नच 
धकाम्यमानः पुस्पाथः । 

न च अयमलकिफः पुरुपाथः, ठोकव्यवहारानुद्धदवनेनैव वेदेन 
पर्प्परतिपादनाद्‌ । अन्यथा अ्लोफिकलाद्‌ स्वर्गस्यापि सुखरूप्ता न 
स्याद्‌ । किंच, किमयं रोकोत्तरः १ येन रेहिकं पारत्रिकं च ससाधनं सवं 
पुर्पाथं परिर्यञ्य जजन्मव्रवच्यायदेपदुःखजातेन आसानमवसाद्यन्‌ 
अलौकिकः पुस्पार्थोऽयमात्मेवि वदन्नेव कृतार्थः स्याद्‌। तथाच 
रागिगीतम्‌- 





यन्य जीर फो पुरुपा नी दै, निप्ते कि मुमुश्चु्जाको मासा उपादेय दा । 
कडाचित्‌ यद्‌ को किं यला दी पृरमपृरुपाथताका प्रयोजक है, सो भी 
ठीक नदा, वर्योकि ठोकमे दस तरदके व्य्हारका अमाव, ओर शुखं मे स्यात्‌ 
टुं मा भूत्‌ चरथ युदको दुघ दयो जीर दुःख न दो, दस प्रकार भाससम्बन्धी 
युख भौर दुःखाभावकी कामना देखी जाती है । यर आत्मा मम स्यू, 
यर्थात्‌ आसा मेरा हो, णेस कामना करता कोद मी नदीं दीखता) अकाभ्य- 
मान पुद्याथ नीं हो सक्ता] | 
कदाचित्‌ कदो फि यह अरीक्रिक पुस्पार्थ दे, सो भी ठीक न्दे, 
वयोकि वेदने भी टोकव्यवदारका उचद्वन न करके ही पुरुपाथे कहा है, 
नही तो धोकिक दोनेते सखयकरी मी पुखद्पता न बनेगी । जीर भी 
नो, यद रोको क्या दै, जिसे साधनसहित येहिक जीर पाररीकिकर 
समस्त पूुरुपा्थोको छोडकर जन्मसे टकर व्रषचर्यादि सम्पूर्णं॑दुःखपमृषसे 
यपनको श्रित करवा घौर ध्यह धसा दी पृथ है एषा कहता 
हुथा कृताथ धो जाय [ रथात्‌ भपिद्ध घखको छोडकर लोकम अप्रसिद्ध जो 
स्याथ है, उसके रदेश्यसे व्रपचयादि शशका सहन करना अनुचित है | 
११ 
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ध्वं चन्दावने गाल्ये छगारतं स॒ उच्छति । 
न तु नि्िषयं मोघं मन्तुमरदति गौवम ! ॥ इति । 
किंन, यदि अयम्‌ जात्म पुरषाः स्याद्‌, कर्थं वदिं अप्रयत्वटच्य- 
मात्मानम उपेश्य वेषयिकसुखलोभात्‌ तचत्काम्यीर्थादो नरिवन्ते प्राणिनः ? 
न च ते ग्नन्ताः, शाद्ेणाऽपि तदुमोदनात्‌- 
“न लोक्वचनात्‌ तात ! न वेद्वचनादंपि । 
सतिल्कमणीया ते प्रवागमरण प्रति 1 
हषठादचुप्दवाय दुःखामावसुदिव्य भरियन्ते इति त॒ सर्वजनीनम्‌ 1 
तक्विमनात्मेवोपदेयः १ ऊः सदयः, सुखटुःखामावयोः तत्याधनानां च 
पुत्रकरत्रगृहके्गोहिरण्यादीनाम्‌ उपादेयस्य यविगीत्त्वात्‌ । नहु एदि 








4 
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यह रागी मनुप्योकञा कना हे कि हे मीतम, एकान्त बृन्दावने गीदड़ उननेकी 
जो इच्छा करता है दह शष्ठ है परन्तु निविषय ( विपयमोनरदधिति ) 
मोक्षकतो मानना उचित नदीं हे! जीरमी देखो वदि यह्‌ जाला ही 
पत्या हे ठो विना यल दी पाठ इए इस्त आलाद्रो छोडकर विपवुलकरे 
लोमे प्राणी उन उन काम्यतीर्थादिने क्यों मरते हं £ वे नमे पड हुए मी नही 


हं । चैर चार भी इसका अनुमोदन करता हे--“न लेकवचनाराच ! ० (हे 
तात, लोगेकि कहनेत्ते या वेदोके कहने भी प्रयागनरणत्ते अपनी वुद्धि नहीं यानी 
चाहिये)* तस्यं यह है कं जास पुत्पाथ वहीं हे, किन्ठु वैषयिक सुख पुत्पाथं ३। 
[ अव आत्माकी अपेक्षासे दुःखायाव दी पुस्पा्थं हे-इ्न वाको टोक्पदृचिसे 





दिखाते हं ] लेके ङि रोगो पीडित मनुप्य टुःतकते जमावके उदस्यते दी 
मरते हं, यह वात सव ठोगेमिं प्रसिद्ध हे 1 
भदन- तो क्या अनात्मा ही उपादेय हे चात्मा उपेय नदी हे 


उत्तर- इसमे क्या सन्देह हे, क्योकि घु ओर दुःखामावके सावन जो 
पत्र, ची, गृह, घेत; गो, उषण आदि वस्तु हं, उनकी उपदेयता ( संह 


करना ) निर्दोष हे] 


< अद्न--प्रयागमरणद्धी आहा यदि ब्रा देता है, तो अमद निपेथ इदसेवज 
दास्तके चाय विसेवं दोगा 1 

उत्तर-ङ्छ विरोव चदीं दोना, क्योकि आलहत्यानिषेध छ शास्र मन्य ई अर 
अनायनरणदोधन् चातन वि्ेप टै विशेप चल्वान्‌ टोत्ता ई 1 
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काुम्िफसकटदुखतस्साधनजातम्‌ उपेक्ष्य केवलमात्मानमेव उदिश्य 
श्रवणादाथपि केचन प्रवत्तन्ते एव इति चेत्‌, ते तरिं भ्रान्ता भवन्तु 
बहूनाम्‌ अनुग्रहो न्याय्यः इति न्यायात्‌ द्वित्रा एव हि ते । "विज्ञानमानन्दं 
व्रह्॑ति सुखरूपत्वपपि आतमनः श्रतो श्रूयत इति चेत्‌ 

श्रूयतां नाम, नहि एतावता आत्मा पुरषाः, नहि सुखम्‌ इत्येव 
पुरुपाथः, स्वसम्ब्रन्धितयेव तस्य पुरपायेस्यात्‌ । अन्यथा शच्रुयुखस्यापि 
पुरृपथत्यापत्तेः। नहि सख सखस्य परुपाथः । सांसारिकमपि खं नाना- 
दुःखमभिन्नम्‌ अयुपादेयमेव इति चेत्‌ , न; गत्यन्तराभावात्‌ । नहि 
भिक्चुकमभिया स्थास्यनधिश्रयणम्‌ । आयाति चेत्‌, दुःखं परिहर्तव्यम्‌ । 
सुखं तु उषादेयमेच । 

प्ररन--दस शोक ओर परलोके समस्त सुल ओर सुखे सधनोंको 
छोडफ़र केवर आत्मके उदेश्यसे शवणारदिमं भी कोई-कोई प्रवृत्त देति दिखाई 
देते ह, इससे आत्मा पुरुषार्थ र । 

उत्तर--वे भरन्त दँ, कथोकि व्हूनामनुग्रहो न्याय्यः वहुतोंकी राय टीक्‌ 
ददी है द न्यावसे श्रवणादि करनेवलि तो दो चार दी मिरगे ओर दुःखामाव- 
को पुर्पार्थं माननेवाठे चतसः ( भेक ) भिरुगे | 

भ्ररल--पव्िनानमानन्दं तरह दस श्ुतिमं जाला इुखख्प भी तो सुना 
जाताहे। 

उत्र- गले ही सुननेभं आये, परन्त॒ इस सुखूप श्रवणमात्रसे दी आत्मा 
पर्प नही हे सकत, मोक सुख दै सिर्फ दसीसे वह पुरपय नदीं दै, किन्तु 
यालसम्बन्धी होने वह पुर्या दै, नदीं तो शत्रुख को भी पुरुपा 
मानना पंडा । दसरिणए्‌ सुख युका भी पृरपाथे नदीं हे । 

प्रभ--सांसारिक सुख मीठो नाना प्रकारके दुःखोसे मिरा हमा दै, तो 
क्या वह्‌ भी अनुपादेय (अग्राय) दी ३ । 

उत्तर-- नष्ट, सांसारिक मुख ययपर दुःखे मिरा हुआ है, तथापि जगत्या 
लौकिक शख उपादेय टै 'अथीत्‌ दुपखसम्परकके मयसे पुलको छोड़ देना 
अच्छा नर्हीदैः कदटावत दहै किं नहि मिक्षुकभिया स्थास्यनधिश्रयणम्‌' 
( मौगनेषारकि भयते चृह्देके उपर ब्लोन चद्भाना उचित नदीं है, यदि 
भिक्चकष्तो हय दिये जाय मखो क्योमरे)| पसे दी प्रनत समश्नो यदि 
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कथं तहि आत्मज्ञाना्थं श्रवणादिविधिः, दुःखासावाथमेव । ए- 
मात्मनोऽपुरुपथतने प्रप त्रूमः- 


य श्रात्मा सबवस्तूनां यदर्थं सकलं जगत्‌ । 
त्रानन्दान्धिः स्वतन्त्रोऽसावनादेयः कथं वद ॥२६॥ 
यद्न्यद्रस्त॒ तत्सर्व यद्धेदे नरश्ृङ्खवत्‌ | 
सत्ता सर्वपदाथीनामनादेयः कथं वद्‌ ॥२७॥ 
यद्वशे प्राणिनः स्वे ब्ह्मायाः छरमयस्तथा । 
ईशानः सयैवस्तूनामनादेयः कथं भवेत्‌ ॥२ 
यच्चज्ञुः सधेभूतानां सनसो यन्मनो विदुः | 
यञ्ज्योतिर्ज्योतिषां देवो नोपादेयः कथं विभुः ॥२९॥ 


दुखथाप्डेतो उसे हय देना चाहिये ओर सुखको अहण कर ठेना चाहिये । 

प्र्--मच्छा तो आत्मन्ञायके किए श्रवणादिविधि शाखने क्यो वतै । 

उत्तर-वह भी दुःखामावके षि दही है। 

इस प्रकार आत्मामे अपृरुपाथता प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते है-- 

ल्म कहो तो सरह, जो सव॒ प्रसतुभाक्रा आत्मा हे, जिसके ल्द यह्‌ 
समस्त जगत्‌ हं, जो आनन्दा समुद्र ओर स्वत ह बह आत्मा अनादेय 
( अग्राह्य ) केसे हो सकता है ॥२६॥ 

आत्मासे भिन्न घट, पट, जारि सम्पूर्ण पदार्थ जिन्हे वैशेषिक आदि मानते 
है, वे जिते मेद होनेपर नरश्क्तफे समान हं । ओर जो समस्त प्दाथोक्षी 
सता ह वह आत्मा अनादेय कैसे हे, कहो ॥२७॥ 

बरहमासे लेकर कृभिपर्यन्त समस्त भाण जिस भत्माके वरदे रहते है 
जो सवक्रा नियन्ता है, वह आत्मा अनादेय कैसे है ॥२८॥ 

जो तव माणियाका चकषुरुूप है जिसको षि लोग मनका भी सन कहते 
` हे आर जो सम्पूर्य ज्योवियाश्षा मीं ज्योति है, वह दिव्यस्वरूप तथा व्यापक 
आत्मा चनादेय कैसे हे ॥२९॥ 


भापाुवादसहिता 
प प न 
मोदप्रमोदपक्ञाभ्यामानन्दात्मा तमोगतः | 
 जीवयलखिलान्‌ लोकाननादेयः स्यं कुतः ॥३०६ 


यस्यानन्दससुद्रस्य सेशमाच्रं जगद्वतम्‌ । 
मरसृतं बद्यलोकादी सुखन््धि कः पर्यिजेत्‌ ॥३१॥ 
दैरए्यग्भमेशर्यं यस्मिन्‌ ट्टे तृणायते । 
सीमा सयैपुम्थीनामपुम्थः कथं भवेत्‌ ॥२२॥ 
यत्कामा व्रह्मचर्यन्त इन्द्राद्याः प्राप्तसम्पदः । 
स्वस्वमोगं यजन्त्येव न पुमर्थः कथं चृणाम्‌ ॥२३॥ 
यद्विटक्नाफलाः सर्वा; वेदिक्यो विविधाः क्रियाः | 
यागायाः विहितास्तस्मिन्‌ उपेन्ञा चद ते कथम्‌ ॥३७॥ 


ट वस्तुक स्मरण करनेसे जो हर्यता हं बह मोद फहलाता हं आर बही 
निरन्तर चभ्यासकते उक्कृ्टताको भ्रात दुभा हो, तौ भमोद कहलाता ह । जो 
अवियामें भतिविग्वित आनन्दाला मोद र भमोदरूप पक्षोते युक्त है भर 
तमत्त स्ोगोफो जीवन देता है, पह जत्मा अनादेय कैत हो सकता टै ॥२०॥ 

जिस आनन्दसमुद्र्ा ठेशमात्र जगते प्राप्त है जर प्रवलोकार्िमे 
फैट रहा ट एषे परमसुखक्तागर यास्राको कानि छोडेगा ॥२१॥ 

जि दुरीनमाभते दिरण्यर्मका रद्र्यं प्रणके समान हो जाता हे ओर जो 
सममू पूरपाथोकी सीमा है, बह गाला पूरपार्थ क्या नही हं ॥२९॥ 

जिस आत्माक्री कामनात्े सम्पक्तिको प्राप्त हुए मी हृद्रादि देवतानि 
वरहमचर्य धारण किया अं।र अपने-अपने मोग छोड दिये, वह आत्मा मनुप्याका 
पुरपार्थ्प क्या नी हं ॥३२॥ 

नाना भरकारका समस्त वेदिक यागादि क्रियाँ जिस आत्माके दश्निरूपफठ 
देने ह । यथात्‌ यत्रादि फर्मो फल अन्तःकरणङुद्धि हारा आत्मदर्शन 

वीरे नही ह, फे, उत आता तुम्हारी उपेक्षा क्या इह ॥२४॥ 
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यद्दृटिमा्रतः सवौः कासाच्या दुःखमूमयः। 

विनश्यन्ति ज्षणेनासादुपादेयः कथं न ते ॥२५॥ 

प्राह्ादरूपता यस्य सुपुसे सबैसाक्निकी । 

तव्रोपे्ता भवेयस्य तदन्यः स्यात्‌ पश्चुः कथम्‌ ॥२६॥ 

सत्यमितरातुपसर्जनत्वशुपादेयत्वं तच आत्मन्येव विश्रान्तम्‌, सुख- 
दुःखामावयोरपि तदथैत्वात्‌। अन्यथा प्रसुखटुःखाभावयोरपि उपादेयत्रा 
स्यात्‌ । तस्मात्‌ आत्मैव परमपुस्पार्थः सुखदुःखामाबात्मफत्राच । 

न॒ च भावरूपस्य आत्मनो दुःखाभावात्मकलाञुपपत्तिः । भवेदयं 
दोपो यदि आत्मनि दुःखं पारमाथिकं स्यात्‌; न तु एवमस्ति किन्तु 
अज्ञानफणिफणासमुद्धूपदेहाचमिमानविपदप्राग्रवततिरगादिलक्षणहालादरुवि- 





जितत आत्माके दर्शनमात्रे दुःखकफे कारण सव काम, क्रोध जादि क्षण- 
माते नष्ट हो जाते हं, बह आत्मा तुम्हे उपादेय क्यो नर्हा है ॥२५॥ 

जिसश्न आनन्दख्पता सुपु्तिमे सवक्रो पर्तीत होती ह, उस आत्ममं जो 
उपेक्षा करे, उससे दरा पट कौन हं ॥२६॥ 

सिद्धान्ती--दृसरेका उपसजन ८ साधन ) न होना दी उपादेयत्व दै, इस 
भकार जो तुमने उपादेयत्वक्रा रक्षण किया है, ह ठीक दहै। वह इतरा- 
नुपसजैनत् ८ दूसरेका सधन न होना ) आसममं दी घर सकता है, क्योकि 
सुख ओर दुःखाभाव मी आत्मा दी के रि है [ तात्य यह है कि चन्दन, 
माला इत्यादि जो विपयघुखके साधन है, बे ुखोपसजन इए ओर सर्प, कण्टक 
इत्यादिका परिहार दुःखाभाव्के साधन दैँ। चस जर दुःखामावके 
आसराके रए होनेसे समस्त युखादिसाधनसमूह आत्ममें दी विश्राम पाते हे] 
नहीं तो पराये सुख ओर दुःखामाव भी उपादेय हो जार्यगे, इसल्यि 
आत्मा ही परमपुरुषार्थं हे तथा सु भौर दुःखामावख्प भी है । 

ूर्वपक्षी-मावरूप आत्माको दुःखामावद्प मानना युक्तिविरुद्ध है । 

. सिद्धा ०--यह दोष तो तव आता जव कि आत्मामं दुःख परमार्थसे होता, 

सो तो हे नर्ही, क्योकि यज्ञानरूपी सर्षकी फणोसे उत्पन्न देहादि जमिमानरूपी 
विपी दाठ़के अभवत रागादिरपी हारादर्विषज्वाासे जिसकी आतमदृषटि 
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पञ्वालाप्रतिद्रसखासदृष्टिः सवितरि तमोप्रनि्ःखेऽपि स्वात्मनि रौर 
व्ादयनेकभेदमिन्ननसकसपुदायमग्रदतदरःखांघमारोपयत्येव कैव्रम्‌ । 

आरोपिवस्य च अभो न अधिष्ठानाद्‌ अतिरिच्यते, अधिष्ठानाद्‌ 
मेदेनव अरोपितत्वाद्‌ मेदेन च तस्य थस्‌ थप्ननिपेधस्य च सचात्‌। 
तस्माद्‌ दुःखाभाव एव परमपुदपायं इति यो मन्यते तस्यापि आर्तव 
परमपृपाथः, तस्य अदोपपतसारदुःखनिव्ृ्निहपत्वात्‌ । अपराध्यत्वात्‌ 
आत्मनः अपुरपाथतरमिति चेद्‌; नः साध्यत्वेन पुर्पाथत्वस्य 
निरस्तत्वात्‌ । 


स्तः सिद्धदुःखानयम्र्‌ उदिदय मभषचुपरहृरयनुप्पत्तिरिति चेद्‌; न; 


न्ना 


नप्रात्मताक्षा्कारनन्तर्‌ प्र्र्ययुपपत्तारएात्‌ । तच्फलस्य जात्रत्वात्‌ । 





भ्रतिव्द्धद्येमद्‌, वह पुरप सूर्ये अन्धकारकी तरह दुःखरदहित आसाम 
दारवादि जो अनेक नरक्रसमृष् ह उनते उन्न दु दुःखसमूदृका आरोपण 
करता दै यथात्‌ गायामि थक्ञानकल्थित दुःखादि हं, वाप्तकमं नदी हं। 

जय कि टम्तरादि आरोपित्त दतो सासेपित्तका अभाव यपिष्ठनसे भिन नदीं 
टता, प्रयोक्रि अयिष्ठानमे आरोपित वेम्तु यमेदरपसे रहती दै मेदरूपसे उसकी 
यमुतश्पता टै अर यश्रतक्रा निषेध सत्‌ होता है अर्यात्‌ ससतफा समाव 
मन्‌ होताद्। जव गरि दुःखादि भसत्‌ दं तो दुःामाव सत्‌ टरा वस्र सत्प 
टी मामादै। दसद जो पुष्प दुःखराभावक्रो दी परम पुर्पाथ मानता दै 
टभश्मी परम प्प भालादी सिद्ध हुआ) कर्याक्रिं वह यतमा समस्त 
ससारद्धधखका निपृत्िष्धप द। 

मद्ा--चक्नाध्य हनने भाया अपुहयाथ हो जायगा । 

शमाधान- नी, पुरपाधरकी साध्यताका पे दी खण्डन. चुका दे । 

प०--जव किं जालस्य दुःखामाव स्वतः सिद्धदै, तो फिर उसके 

देद्य मे सुनु की शचि न दोनी चाहिये । 

तिद्धा०- नदी, अवापाशा्ारके वाद्‌ प्रवृत्तकं न होना इष्ट दै, क्योकि 
दमकाः दो चुक्रा जीर साक्षा्तारसे पटे गे प्षमस्त दुःखभिवरूप 
्रघ्ाससाक्षाारते री पृची सफठता दै, षष्टि प्रषृि न दोनेपर मी को 
हानि नरी 
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पूर्वं तु अरेषदुःखामावर्पत्रहमात्ससाक्षाक्कारेणेव सफ़लल्वात्‌ । ज्ञानमपि 
न सार्य वृत्तेरारोपितत्वात्‌ चैतन्यस्य आतमलाद्‌ इति चेत्‌, न; थस्य 
परामशेस्य ज्ञानोत्तरकाटीनलात्‌ । 

दुःखाभामोऽपि न केवलः पुरुपा्थैः द्थदुः्खेऽपि चिषये भोग्य 
सुखछोभेन श्रवृत्तिदशेनात्‌ इनि चेत्‌, न; आत्मन एव॒ परमानन्दरूपतवेन 
सुखस्य अपि सात्‌ । 

तच अत्र विप्रतिपत्तिः परमप्रेमास्पदसरेन सुखस्पलस्य सिद्धत्वात्‌ 











पूवै०--यह जो जपने कहा करि आसम-साक्षातारसे सुमुश्ुकीं प्रत्त 
सफ़र है, सो ठीक नदीं दै, क्योकि हम पूते दे वह जान ( साक्षा्तार ) 
वृत्तिहै या स्वष्टभ्चेतन्यहै? इसमे पहला प्क्ष ठतो ठीके नहीरै, क्योकि 
वृत्ति आरोपित दै, इसरिए वह मिथ्या दहै, यदि उसको सत्य मानेोगे, तो द्वैत 
सिद्धदहो जायगा । दृसरा पक्ष मी दीक नहीं दहै, क्योकि अजन्य दोनेके 
कारण वह्‌ फरु नहीं बन सकती । 

सिद्धान्ती--यह तुग्दारा कहना उचित नहीं हे, क्योकि इस तरह का 
विचार तो क्ञानके उत्तर कार्म होता हे # । 

पूव ०--केवर दुःखाभाव मी पुरुपाथ नहीं हो सकता, क्योकि पाकादि 
दुःखके देखे जनेपर भी भोग्य सुखके छोभसे प्रदृतति देखी जाती है अर्थात्‌ 
पाकादिके बनाने कष्ट तो अवश्य होता है तथापि उसमे प्रवृत्ति होती है | 

सिद्धा ०--यह ठीक नदीं? हम पूते दै किं क्या दुःखाभाव पुस्पार्थं 
ही नदीं हो सकता, यह तुम्हारा कहना है या इसके माननेसे सुख मी पुरुषाथे 
हो जायगा यह कहते हो । इसमे पहला पक्ष तो ठीक नहींटे, क्योकि 
दुःखामावका उदेश्य करके शिष्टोकी प्रदत्त देखी जाती हे, वह मी पुरुषार्थं ही 
है। यदि दूसरा पक्ष कहो तो आत्मा प्ररमानन्दस्वरूप दै, इसक्िए घुख 
मी विद्यमान रहा वह भी पुरुषाथ हो गया, अतः सर्वथा आता ही पुरुषा है । 
जर आत्माको सुखरूप मान लेनेमे ऊुछ विरोधं भी नहीं आता, वयोकि 





# तात्य यह हे छि धृत्तिक्ना मिथ्यातज्ञान वाधक उत्तर काल्मे दोता दै या वाधदे पदञे 
इसमे अन्त्य पक्ष तो ठीक नीं है, क्योखि वाधङे विना मिथ्यात माना ही नदीं जाता भौर 
प्रथम पक्षम कुछ अनिट न्दी हं । 
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असुखार्मनि प्रेमाद्ैनात्‌ । न च सुखस्य. जन्यत्वात्‌ जन्याजन्ययोः 
आ्मघुयोः अभेदामुपपत्तिः, जन्यल्रासिद्धेः। न च सुख मे जाप्तमिति 
प्रतीत्या तस्िद्धिः, श्चमाद्एवशत्‌ आत्मस्रूपसुखाभिव्यज्ञनयोग्यान्तः- 
करणब्र्युदयेन अन्यथासिद्धेः । न च अहं सुखमिति प्रवीद्यापत्तिः, विद्म 
प्रतीष्टापादनात्‌ । अविदुपस्वध्यस्ताहङ्कारदेहादावेव आतामिमानात्‌ तत्र 
च आत्मन उपत््नतयैव स्फुरणात्‌ । 

अत एव च्रानसुादिग्ुण आत्मेति तार्किका भ्रान्ताः | न च 





यतिश्रयतरमास्यद होनेसे उसकी घुखख्पता सिद्ध है, क्योकि जषुख(माम प्रेम 
देखने नदीं भाता | 
ूर्व०--युख बिषयजन्य होता दै जीर आत्मा है अजन्य । जन्य तथा 
` अजन्य जो सुख ओर आसा है उनका अभेद कैसे हो सकता है £ उनका 
अभेद मानना अनुचित है । 
सिद्धान्ती- सुख जन्य दता है यदह असिद्ध है । 
र॑ --ुसमे जातम्‌ (ने ठुल हुआ) इस प्रतीतिसे दी उसकी सिद्धि दै। 
तिद्धा०--ग्रह तो श्यभकर्मवश्से आस-स्वष्म घुखके समिव्यज्ञन (भकार) 
क योग्य अन्तःकरणकीं वृतिके उदयते अन्यथासिद्ध है । 
ूर०--यदि मुलरप ही जला दे, तो “अहं लम्‌! (भं एुख द ) पेसी 
प्रतीति दोनी चाहिये, अर्थात्‌ जव कि चख जीर आसाक्रा तादास्य हेः तो 
प्रतीति मी तादात्यका सवगाहन करनेवाटी होनी चाहिये । 
सिद्रा०-- यद भ्रतीति विद्यनूको दोनी चाहिये या अद्िद्रानको £ यदि 
पदसा पश्च मानो, तो विद्वानषषो तो यह प्रतीति इट दी हे । ओर्‌ यदि दूरा 
पक्ष मानो तो यविदरगो तो अध्यस्त जो अहंकार जर देहादिक हं उनम 
आसमाका अभिमान रहता है । अतएव वर्हाप्र आसाका अप्रधानङ्पसे 
सुरण होता दै [ तायै यह है कि यानाम आत्माका स्वरूप अवियासे 
आच्छादित ( दका हुभा ) रहता है । इसकिण स्फुरण नहीं होता जीर अज्ञान 
वयसे गालमकि साथ॒तादाल्यरूपतै कट्पित जो देविक है वे सुलावि- 
करण होनिसे मेदरूते प्रतीत होते दै, अतः अभेदका कथन नदीं दता] । 
दसी कारण श्रान्त नेयायिकरनि भात्माको ज्ञान, सुख भादि गुणवास्‌ 
माना हे। 
१२ 
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दुःखेऽपि इयं गतिः समा; दुःखस्य सुपुध्यादौ व्यभिचारिखेन शआत्म- 
स्वरूपलाञुपपत्तः, प्रमाणामाबात्‌ च, सुखामकलग्राहकशरुतिविरोधाच । 
तथा च आत्सत्वमेव परमधुरूपार्थतप्रयोजकम्‌ । न च लोकोत्तरत्बोपारम्भः 
महाुभावरेव व्यासथसिष्ठादिभि्महाराजैश्च ऋषमादिभिः रेदिकायुप्मिक- 
सकरु्ठदतत्पाधनस्य आत्परिप्संयेव उपेक्षितत्वात्‌। न च बहुग्रहो 











पूर्व०--आलाको दुःखरूप माननम यह युक्ति सम दी हे, यतः आसा 
दुःखूप भी हो जायगा [ अर्थात्‌ पूर्वोक्त युक्तिसे सुखम जन्यत्वादि-प्रतीतिके 
अन्यथासिद्ध होनेसे यदि आत्मा सुखरूप मान छया जाय, तो आसा दुःखख्प 
भी सिद्ध हो जायगा, क्योकि दुःखकी जन्यतपरतीति भी पाप्य अदृष्टके वश्चसे 
दुःखरूप आसस्वरूपकी अमिव्यज्ञक़ जो इत्ति है, उस ॒वृत्तिके उत्पादनसे 
अन्यथासिद्धदै। इस प्रकारकी युक्ति समान रही, तो दुःखहूप आता 
होना चाहिये ]। 

सिद्धा०-यह दुम्दारा कना ठीक नहीं हे, क्योकि ` सुषुप्त्यादिदशामे 
दुःख भ्यमिचारी दै अर्थात्‌ नहीं रहता है, इसलिए दुःखकी आल्मस्वरूपता 
अनुपपन्न है [ अर्थात्‌ जेते खल युष्म मी अम्यभिचारी दै, वैते दभ 
नही हे, यदि दुःख होता, तो वह प्रतीत होता] ओर इसमे कोई परमाण भी नदी 
हे, एवं जत्माी सुखस्वरूपताकी आहकश्ुतिसे विरोध भी दै। प्रेयो 
वित्तात्‌, यह श्रुति सुखरूपताका दी वोधन करती है, दुःखरूपताकी बोधक 
कोई भी श्रुति अथवा युक्ति नहीं मिरती हे, इसलिए सुख तथा दुःखाभावातक 
होनेसे आसा दी परमपुरूषाथताका प्रयोजक है । इससे यह रोकविरुद्धता है, यह 
उपारम्भरूप दोष मी नहीं हे, क्योकि इस वात्रको केवरु हम ही नहीं कह रह 
ह बर्फ बडे बड़े महानुभाव भगवान्‌ उ्यास, वसिष्ठ आदि महिने ओर 
चछ्षम आदि महाराजोने आसमपरा्तिकी इच्छसे एेहलोकिंकं तथा पारलोक्रिक 
समस्त सुख तथा सुखके साधनों त्याग कर दिया । यदि आत्मा पुरुषा न होता 
तो युसोको क्यों छोड़ते ? अब रदी यह शङ कि बहुतोंका कहना उचित 
होता है अर्थात्‌ स्वगादि सुखको पुषा माननेवाले आचा बहुत द, उनका 
कहना ठीक दै, गृह भी उचित नहीं ह, [क्योकि ज्योतिष्टोमादि शुतियोके 
तरातययको न जाननेक कारण उनको यथाथ ज्ञान नहीं है, अतएव वे आन्त 
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न्याय्यः, देदत्मामिमाने तद्भाषाद्‌। न च सुखरूपत्वेऽपरि आत्मनः 
ससम्बन्यिसुलामावात्‌ अपुरुपाथतम्‌ सम्बन्धस्य थासमाऽभेदोदवयकरला्‌ । 

सुख दि अव्यन्तम्‌ उपदेयं कर्थं मे प्रियतमे आत्मनि अभेदेन 
प्रवि्ोदिति कामयमानो मेदभ्रमस्य प्राबव्यादमेदं कर्ुमदाक्लुवानः सम्ब. 
न्थमात्रण स॒न्तुप्यति । न च सम्बन्धः स्यतः प्रपाः, सुखदुःखामवे 
तरला 1 यनु ठुखस्य सुखं ने पर्याय इति तस्य यसे थनात्मलारोप- 


(भूम पड़) दं ] आर्‌ यदि वहूुमत ने दनेसे अदेतसिद्धान्त न मामो, तो 
व्दारे सिद्धान्ते भी भपिक्र चहुमत देदासवाद ( चार्वक्रमत) मे टै उसीकौ 
मानो, परन्तु बहमत दोनेषर भी उस्नं आह्यता नही ई । [ यचपि श्रवणादि 
विधिकर तास्यको जाननेवलि मुतु येदं, तो भी उनका कहना प्रमाण है, 
अतः वरे भानत नीद) यट भवह) 

पृच०--मासा तरुखह्प दोनेपर भी पुस्पाथ नदीं हो सकता, षर्योकि 


वेर युन पुरुयाय नदीं ह्‌, छिन्त स्वपम्बन्धी पुल पुरुषाय है । व्दारे मर्त 
स्व््यन्वी चुखक्ना साथ ह । 


सिदान्ती-दीक द, स्वम्वन्धी मुख अवेद्य उपदिय दै, परन्तु आलम 
मुखन्न्वन्ध माननेवालकषो मी सास्माको सख्य मानना ही इष्ट है, रकर्योकि 
सम्बन्यका उदय भाला वीर मुख, दन दोनेमिं अमेदकी पिद्धि दी है। 

पूव०--यद्विपरघही पुरपा्थदे, पखसथ्यन्ध पुरपा्थं नही, तो रोग 
गुखसप्वन्यमत्रपे पर्या प्रसत्ति ह| 

त्िटान्ती-मुनो, वास्तकं मुख दी त्यन्त उपादेय ( प्रा ) र, परन्तु 
भरे प्रियतम भालमामिं यमेदरूपसे मुख कमे प्रविष्ट होः दरस प्रकार कमना 
फृर्त्रा हुभा पुष मेदभमके प्रबट दनेके कारण अभेद करनेमं अपमथं होता 
टुभा सम्बन्पमात्रसे प्रसन्ने दह जाता दै । 

दश्ा--दतनी गुर्कस्पना मयां करते हो, पुखसप्वन्धको दही सक्षत 
पस्पर्ध मानस, गोक्या दानि? 

समाधान--सप्वन्ध स्वतः पस्पाये नही हो सक्ता, ययोकिं परस ओर 
दुपखामवतने वद मिन्द । वाद्ीने पहले जो यद कटा था किं पुखकरा 
मुख पुष्पा नष्टं द [ अर्थात्‌ भस्मा जवर श्रुखदहै, सो उसको फिर क्या 
यख, मुख वो सिद्ध दी है ] उसपर सिद्धान्ती कते ई ।तघ्य शख अनामला- 
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(यच ययय्य्यय्य्पय्य्य्वय्््य्य््य 
निबन्धनत्वात्‌ । न च इष्ादयुपहतानां मरणादुपपत्तिः तत एव आत्मनः 
सुखसूपत्वसिद्ेः। ते हि परमश्रियतमे आत्मनि दुःखक्रारणं देह इति. तम्‌ 
उपेक्षन्ते, न तु आत्मानम्‌ । पारलोकिके सुखे कामनादशनात्‌ । एतेन 
काम्यतीथौदौ मरणं व्याख्यातम्‌ । मरणस्याऽपि देहपरित्यागरूपलवात्‌ । 
आत्मन एव पुरूपाथत्वे शक्तससारिणोरविशेषापत्तिरिति चेत्‌, न; 
ज्ञानाज्ञानाभ्यां विरेषात्‌ । अज्ञानी हि भान्तः कत्ता भोक्ता संसारी 
जरामरणधर्मा इत्येवमात्मानं जानाति विद्वांस्तु त्ठिरुद्राकत॑मोच्छरसंसारि 
जरामरणजन्मादिशयूल्यस्वप्रफाशसच्चिदानन्दपरिपूणस्वभावाक्षनायाचतीतास्थू- 
लानणुनेविनेतिस्यज्ञानादिरक्षणसवजगदयिष्टानभूठमात्मानमागमाचाय्य- 
स्वालुभवेकवाक्षयतया साक्षल्ृत्यारेपहुःखनिदानम््‌ अज्ञानं तत्काय्यं च 














रोपनिवन्धत्वाद्‌, अथीत्‌ उस वादीके मतम सांसारिक सुखम अनात्मल् ( जडत्र ) 
का आरोप हेनेसे पुरुषाथेता नहीं हे । ताप्यं यह दै कि वेषयिक सुखम जो 
यनुपदेयता (अग्राहयत ) है, वह अनात्मत् ( जडइत्व ) के कारण है ओर 
पुरुषाथतवमे केवर लमा ही प्रयोजक . है। कुष्ठादि रोगथरस्वोको मरणकी 
जो अनुपपत्ति दिखाई थी, वह॒ अनुपपत्ति ८ विरुद्धता ) भी नदीं आ सकती, 
वच्कि उसीसे आत्माकी सुखरूपता सिद्ध ती हे, क्योकि वे रोगी -मनुष्य 
प्रियतम भत्मामे दुःखका कारण देह हे, दसा जानकर उसकी उपेक्षा करते दै, 
आसमाकी नहीं करते दै, क्योकि पारणेकिक युखमे उनकी कामना देखनेमे आती 
हे ! इसी युक्तिसे प्रयागादि काम्य रीथमिं मरणका भी निवह हे जाता है। 
आत्मदुखके रए जो देहत्याग. होता हे बह देहत्याग ही मरण करता है । ` 

पूर्वपक्षी--यदि आत्मा ही पुरुषाथं है तो. सक्त -जीर संसारीमे विरेषता 
क्या इई £ आमा तो दोनोका एक-सा ही दै । । 

सिद्धन्ती- नही, ज्ञान ओर अज्ञानसे दो्तेमि मेद है अर्थात्‌ अज्ञानी 
, अपनेको आान्तिसे कर्ता, भोक्ता, संसारी तथा जरामरणधमैवाङा मानतां है 
जर विद्वान्‌ इससे विरंद्र॒ याने कर्ता, अभोक्ता, असंसारी, जराभरणजन्म- 
सत्य, स्वभकाश, सच्चिदानन्द, परिपूरणस्वभाव जरानादिसे अतीत्त तथा- अस्थूल 
अनणु निति नेति" करके सत्यज्ञानादिरुक्षण समस्त जगत्‌का अधिष्ठान आतमाका 
शास्त, आचाय जर स्वानुभव इन तीनोँकी एकवाक्षयतासे साक्षात्कार करके फिर 
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बाधित्वा दे्कारवस्तुपरिच्डेदशन्यपरिषूणीनन्दयिग्रदः स्वमदिश्ना प्रतिष्टित 
परमपुरपार्था मवति । न च तनः परं फामयितस्पमसति, सर्वषां कामाना- 
मातप्राप्चिसीमचयात्‌ | 

नहु अत्मसाश्राक्कारः श्रतिजन्यः कथं स्यात्‌ । इन्द्रियजन्यस्यव ज्ञानस्य 
सक्षास्कारतातर ज्बदस्य च परोधृन्नानजनकरखस्वामाग्यात्‌ । न च अपरोक्ष 
आस्मनि यब्दस्यापि थपरोधुतानजनकतयमेव युक्तमिति साम्प्रतम्‌ करण- 
स्वभावस्य अन्यथाकलुमश्क्यस्वात्‌ यपरोक्षयोभ्येऽपि वहययादां शन्दादिना 
परो्तनानस्थव जननाच | न च परोक्रमपि ज्ञानमम्वस्यमानमपरोषं भव- 
तीति प्तम्‌, द्धुमि्यादू तथा अद्ैनात्‌ उत्तरोत्तसतानस्यापि शरब्दत्वा- 
््ोपात्‌। न च मा अस्तु अपरोधत्नानम्‌ , अपरोशषभ्रमस्य अज्ञानततुक्रग्यस्य 
असुच्छेदप्रसद्धात्‌ । तस्मानास्तयेव्र आत्मनि अपरो्नानम्‌ । 





सम्पण दुध्सेकर मूत्करारण अकनान ओर उसके कार्यं दन दोक वाध करके 
देण, कार यैर वतु परिच्छदे श्य पपिपर्णं आनन्दस्वरूप ओर स्महिमासे 
भ्रति हुवा परम पृतपारथं दयता दै । दसम अधिक प्रार्थनीय फिर कुछ नीं 
रटता, यर्योफि आप्रा समस्त फामनार्भोकी सीमा द । 

प° यालाकरा साक्षा्तार श्रुतिजन्य कैसे टो सकता दे, क्योकि 
साक्षाक्तार्‌ ठो टृच्छियजन्य चानदी माना जता है ओर्‌ शब्दा स्वभाव 
परोश्न जान अनानेन) यदि ग्रह को किं अपरोक्ष आत्मामं दाब्दको 
भी जपरेक्ष नानजनेक्रल दो सक्ता, चो यद्‌ ठीक नदी, जिस करणका 
रसा पवमव टै उपो अन्यथा ( विपरीत ) करना अश्चक्य है ओर यदह एक 
यक्तिभीष्टरकिवद्यादरिक अपरोषके योग्य, तो भी शब्दादिसे परोक्ष जान 
ही्नताद्र परश्च न्वी दत्त यदि यद शष्ठाकरो किं परोक्ष जन 
मी अभ्या करमैषर्‌ जपरोक्षद जातादै, तो यद न्दीःहो सकता, क्योकि 
यनुमियादिं णा देना नी गया | [ यथात्‌ परश्च ्ानका अभ्यास अपरोक्ष 
्ानक्ा जनक नद त्ता ] सौर उरोरर श्रानम भी शान्द्जन्यत्वका अविशेष 
र| धर्थात्‌ पया जान जिघ्र तरद चान्द दनेते भपरोकष प्रतीतिको नहीं 
जनाता दमी वर अम्रिम जानधारा भी अपरोक्ष यत्तीतिको नदीं जना सकती । 
ग्रदि कधि कि थपरोक्षन्नानन द्यो क्या दानि दहै ? तो यह ठीक नदीं है, वरयोकिं 
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अत॒ वदन्ति--श्रवणाघभ्यासजनितन्नान्दज्ञानसयुद्भूत मावनाग्रचय- 
सचिवमन्तःकरणमेव आत्मसाक्षाद्कारे करणम्‌ । न च मावनाधीनसाशषात्‌- 
कारस्य मृतपुतघाक्षातकारवदप्रामाण्यम्‌ , श्ब्दप्रसाणमूरत्वेन विश्वासात्‌ । 
न च भयतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह इति विरोधः, अगमगम्य- 
त्वेऽपि तल्यत्वात्‌ । तस्य व क्यस्य लाकिकञ्चन्दयदिकसस्काससस्छृतमनो 
र्मत्र निपेधपरस्वात्‌ । 
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अपरोकश्च ज्ञानके न होनेसे अपरोक्षप्रम, अक्ञान ओर उसके कार्यक्रा नाश 
नदीं होगा, इसङिए आसम अपरोक्षक्ञान नदीं है । 

पर्वोक्त शङ्काकरे समाधानके किए एकदेशी (मण्डनमिश्के मतानुयायी) कहते 
है कि रवण, मनन यादिके जभ्याससे उयन्न हुआ जो शाब्दज्ञान उससे उलन 
हओ जो मावनाका प्रचय ( समूह ) तत्सहित अन्तःकरण ही आत्मसाक्षाव्‌- 
कारम करण ८( साधन ) है [ अर्थात्‌ ञुद्धान्तःकरणसे आत्माका साक्षाक्तार 
होता है 

पू °-- यदि भावनाके अधीन सक्षा्कार है, तो मृतपत्रके मावनाधीन 
साक्षाकारकी तरह सक्षात्तार अप्रमाण है | 

एकदेशी--यह दोष नदीं आ संकंता, क्योकि शब्दभमाणमूलक होनेसे 
मावनाधीन बात्मसाक्षात्कारमें तो विशास् हे, परन्तु मृतयुत्रादिकी भावना 
कोद मी शव्दप्रमाण नहीं मिङ्ता । 

पूैपक्षी--तव तो श्यतो वाचो निवततन्तेः इसु श्वुतिसे विरोध आ जायगा, 
कयोकरि यह श्चति कहती है करि मनके सहित वाणी जहांसे निवृत्त हो जादी हे, 
वह आत्मवस्तु हे ओर तुम कहते हो आत्मा मनका विषय है 

एकदेशी - श्रतिसे कुछ विरोध न्दी आता, क्योकि ईस तरह का विरोध 
तो आत्मको वेदका विषय माननेपर भी समान ही हे । [अर्थात्‌ जव कि मासा 
मनका विषय नहीं दै तो वेदका विषय भी कैसे होगा) गीर उक्त 
्तिवाक्य तो इस वातके निपेधक हँ किं आत्मा न तो टकिंक राब्दका विषय 
है जीर न वेदिक संस्कारसे असंसछृत मनका विषय हे । 
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तत्न, आगमस्यैव आत्मनि यपरोधक्नानजनकत्वात्‌ (तं सौपनिपदं 
पुस्पं एच्छामि' इति शतो अत्मनि एव यीपनिपद्सविरेपणश्रवणात्‌ । 
तच इतराविपयसे सति तन्मतिबिपयत्वे समञ्लसम्‌ अन्यथा प्रमाणान्त 
राव्यावर्चकल्वे पिदेपणवेय्यात्‌ । ठौकिकस्यापि वाक्यस्य दशमस्सम- 
दप प्रकरा जत्र एकंदेश्चीने पृचैपक्षीका खण्डन किया तो फिर 
` तिद्धान्ती एक देका खण्डन करता ईै-- "त्न एकदेदीफ। यदह कहना 
ठीक न्दी दह, पर्योि कैवल धुत्त दी आसविपयक अपरोक्षन्ानजनक्रता 
६ ओर अन्य किसीको नदीं दै | 'तन्त्वौपनिपदं पुरुषं प्च्छामि, (उस उपनि- 
पदृगभ्य पृत्यफो भं तुमसे पृता ह ) इस श्ुतिम आसा के हि दी जोपनिष- 
दत, विरोपण आया ह वह जैपनिषदस्व विन्ेपण उपनिपदूसे भिन्रका अविषय 
यैर्‌ उपनिषन्मात्रका विषय दोनेषर युक्तियुक्त रै । अन्यथा यदि लौपनिषदत्व 
विोपणफो प्रगाणान्तरका भ्यावरक न मानोगे, तो विद्रोपणदी व्यथं हो जायगा] 
शरह्म--शव्द भी सो सक्षात्कार करनेमं कटी करण नदीं माना गया दै, 
तरो फिर बद भाल-ताक्राकासमं करण कैसे दोगा 

समाधान--दि्यमस्तवम्षिः (दसवां तू ६) इद्यादि लैर्किक वाक्य 
भौ भसा विष्यो अपरोक्ष श्वानके जनफ़ देखे जते दँ भरात्‌ 
्शमोऽस्ि (भं दश्वा द्रु) रस प्रकार साक्षर होता है जीर वापर 
द्िसी इद्धियमें करणता नहीं, यद्वि सेमी दुक्ञमलका जान इन्ियसे 
° साध्यम यद छि सानन्या्षत्रमं मन यरणलयी जो एल्यना फी दै, यद कया 
"धरुदासणि अन्ये क्षात्र खरे मने फटणत्यफी जो फट्पना ए दै भतः साये वदी मन 
चदन्यश्र्षल्रयं भौ श्ण मान दिया जाय यष्‌ कहते हो मा शरुतिमात्र षरे कते 
टो द्मे पटा पक्त दीकनदीदै, उसख्न ग्पर निषूपणदी नदी द, कर्योफि मन 
याद्यदार्यवरतीतिगो उसने रण नदी दे, स्वतन्त्रतफे अभावे ओर भन्तर दुःखादि 
शाशा मी फरण नी ६, परयो दुस्तादि साधिमात्रैेध दै भौर भालस 
परमे गौ दथफा फएरणयनदीद् उष्य यदेपिर्‌ विचारी चट रदा द| कदाचित्‌ कटो 
वि सपितर शासकः गरठात्कार करेगे मनो एरणसको फल्यना दै तो यद भी ठीक 
गष्ठीदै। दम पृषे ‰ उपापमि सानद या अन्तःफरण १ यदि जज्ञान दै ती छपुतिने 
अक्ञानोगतिष्छ साला सालान्‌ होगा, पयोकि वपर मनका अभाव १, भौर दूरा 
परध भी उलित ग्री, पोषि द्मे भत्माश्रय दोष भाता दै अर्यात्‌ भात्स-साक्षास्हारये 
वु सन प्ररतत हु सो उपाधि्वक्परो भपनी छोपक्षा जपम रही, थीर शति भी 

जो रणता ट वेद फेयठ सदश्चरितामात्रपरम द 
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सीत्यादेरात्मनि अपरोधृज्ञानजनकत्वस्येव दृष्टाद्‌ । प्रमाणस्रमावहानिः 
स्थादिति चेद्‌, न; प्रमेयाञुसारिखाद्‌ प्रमाणस्यमावस्य प्रमेयस्य च 
निल्याप्रोक्षत्वात्‌ । 

न च ज्ञानमतो धर्मोऽपरोक्षतम्‌ यतस्साक्षादपरोक्षाद्‌ व्रह्म । य आत्मा 
सर्वान्तर इति आत्मनोऽपि अथरोक्षखश्रवणात्‌ । किं तद्‌ अपरोक्षलमिति 





नहीं होता, कदाचित्‌ इस ज्ञानको परोक्ष मानो तो ठीक नहीं है, क्योकि “जसि 
यह जो प्रतीति है यदी अपरोक्ष ज्ञानका आकार दै । 

पूर्वपक्षी--यदि देस है तो भरमाणके स्वमावकी हानि होगी, .[ क्योकि 
शब्दप्रमाणका स्वभाव परोक्ष ज्ञान जनाना हे ] । 

सिद्धन्ती-- यह दोष नहीं आ सक्रता, क्योकि प्रमाणक स्वभाव प्रमेयके 
अनुसार दी रहता है, स्वतन्त्र नहीं रदता [ अर्थात्‌ प्रमेयकी अपरोक्षतामें 
म्रमाणमे अपरोक्ज्ञानजनकता रहती है र उसकी परोक्षतामें प्रमाणे 
परोक्षानजनकता रहती है ] प्रकृतमे आत्मप प्रमेय नित्य अपरोक्ष है, 
इसकिए (तत्वमसि इत्यादि शब्दप्रमाण जात्माके विषयमे अपरोक्ष जानका 
जनक हो सकता हे । यपि परोक्षता तो घटादि की मी हे, तथापि उस्तकी 
नित्य अपरोक्षत्रा नहीं हे । 

पूवे ° ~ भ्रमेयको जपने नित्य अपरोक्ष एकरस कहा हे, परन्ु वह ठीक 
नहीं हे, क्थोकि प्रमेय न तो परो्रैकरसर है जर न अपरोकषेकररस है, विन्त 
ये दोनों जञानविशोपके ओपापिक्त धर्म है, इसठिए अपरोक्षता ज्ञानगत धर्म है 
प्रमेयगत धर्म नही हे । 

सिद्धान्ती--यह तुम्हारी मूर है, जोक्रिं अपरोक्षत्वको ज्ञानगत धर्म मानते 
हो, क्योकि 'वत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म" ( जो आत्मा सव्य वहित प्रत्यक्ष 
है जीर सवका जान्तर दै ) इत्यादि शतिसे आत्माकी सपरोक्षता सुननेमे 
जाती ह । भतः ्ुतिसिद्ध अपरोक्ष ्रह्स्वरूप है जौपाषिक नदीं है । 

पूर्व ०--सपरोक्षका स्वरूप ( लक्षण ) क्या है ? 

सिद्धान्त-- वास्तवे प्रमातासे अन्यवहित हाना दी अपरोक्षताका रक्षण 
है, परन्ु वह मी प्रमातामे ही पर्यैवसित ( खतम ) है, क्योकि वस्तु श्यं 
ज्या प्रमातासे विशृष (दूर) होतीहै, सयो त्यों उसमे परोक्षका उक्कर्ष 


भापयुवादसदहिता ९७ 
चेत्‌ › वस्तुतः प्रमात्न्यवहितत्वमेव । तच्च प्रमातरि विश्रान्तं यावच्रावत्‌ 
परमातर्विप्हृप्यते तावत्तावत्‌ परोधत्वोतकर्द्ैनात्‌ तथा च अपरोक्षस्वभाषे 
यात्मनि परोक्त्ताने जनयन्‌ वेदो श्रान्तिमेव जनयेत्‌, अन्यथारिथितस्य 
अन्ययाव्रोषनात्‌ । मोकुसाधनीभूतस्य च आत्मसाक्षाक्तारस्य मनोजन्यत्वे 
व्यभिचारिकरणजन्यत्या अप्रामाण्यप्रसङ्गः | ` 

, न च बेदमृखतया प्रामाण्यम्‌; अपरोक्षतया वेदेन अनववोधनात्‌ 

याद्रमनसातीतलश्चतिग्याको पाच्च | 

न च साकिकयिपयसं युख्ये बाधकाभावात्‌ | न च श्चतिविपयसेऽपि 
समानो दोषो टक्षणयैव वदुवोधनात्‌ । 
देखतेमं अता दं । तथा च अपरोक्षप्वमाववाले अत्मामं परोक्नन्न नको उदपतच 
कर्ता हुभावेद मी ्रन्िको द्री उचत्न करेगा, वेर्योकि उसने अन्यथास्थित 
वस्तुक अन्यथा दी वतलाया [ अर्थात्‌ मपतेक्ष आत्मामं परोक्षताका वोध न 
करनेन वैद मी अमद्य द्यो जायया ।] यदि मेोक्षक्रा साधन जे अालपताक्षात्‌- 
कार है, उसको मनोजन्य मानो, तो व्यभिचारी ( दोषययक्त ) करणजन्य 
दनैमे आस्पाक्षा्ता मी भप्रामाण्य दो जायगा | 

कदाचित्‌ वह्‌ कटो कि वेदमूरक दोनेसे उसमे प्रामाण्यहे, तो यह भी टीकर 
नदीं दै, क्योकि वेद भी अपरोकषद्पते बोधन नदीं करता है जीर मनको भालम- 
साक्च्करारका करण (साधन) मानने "्वादूमनसातीत श्रतिसे विरोष माता हे । 

[प०--वाटमनप्तातीत्त अर्थात्‌ यतो वाचो निवचेन्ते अप्राप्य मनपा सह 
य्‌ श्रुति चामाक्नो ओ मनक्रा अगोचर वतखती द, वह अस्त मनको 
अगोचर वतदाती दै [ अर्थात्‌ आत्मा थञ्युदध मनक्रा विपय नहीं है, किन्तु 
विद्ध मनश्ना विषय दह । ] 

द्रा०~--तव तो लौकिक अरमुकृत मनम मन प्दक्री रक्षणा माननी होगी, 
परन्तु वट मुपरत्र नदी मानी जाती है, किन्तु पुद्यके वाध उसका मानना उचित 
द, ओर प्रक्तमे युर्य अथका वाधक फोट है नहीं| 

० --यःरमाको शतिक विपरय माननम भी तो दोपसमानदही दैः 
वयोर श्रुति यात्माक्ो वाणीक्रा अगोचर कहती दै । 

विद्ा०--म शासको आत्मज्चानमं अमिधावरृचिसे करण नदीं मानते, किन्तु 
दक्षाद करण मानते ६ दाप सारांश यह है कि वेदान्तविक्ञान- 


१३ 
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्तार्थपरित्यागप्रसङ्ात्‌ । 
न च पदयोरेकविभक्तयन्तनिरदिएयोः सामानाधिकरण्यपरामश्चानन्तर्‌ 
[4 (1 ठि 
पदारयोरमेदो वाक्यार्थस्तावत्‌ प्रतीयते; स च विरुद्रस्भावयोः संसाय्य- 





पुनिश्िताथौ” इत्यादि शुतियोकि परामाण्यसे व्रह्ाक्षात्कारका साधन वेदान्त 
प्रतीत होता है भौर श्यतो वाचो निवसन्ते अप्राप्य मनसा सहः इत्यादि शुत्सि 
उसक्रा निषेध भी ्रठीत होता हे, इस तरहका विरोध दोनेपर क्या करना 
चाहिये, क्या दोनो से एक श्रुतिको यम्रमाण माना जाय या दोरनोको प्रमाण 
माना जाय अथवा श्रुतियोकी व्यवस्या की जाय १ इनमेसे पहला पक्ष तो दक्र 
नही है, क्योकि वेदवाक्य होनेसे दोनों एकसे प्रमाण है, रहा दूसरा पक्ष किं समुच्चय 
मान ठेना चाहिये, यह भी ठीक नहीं है । भढा परस्परविरुद्ध दोनोका एकमे योग 
कैसे होगा £ इसङ्िए अव व्यवध्था रोष रही, उसीसे विरोधका परिहार करना 
उचित है। वह व्यवस्थायोंहे कि निपेधवाक्य तो अमिधादत्ति (सुल्यखूप) 
से आत्म शब्दकी प्दृत्तिको रोक्ता है ओर आमाको वेदान्तगम्य कटनेवाले 
जोचाक्य हः वे सत्र रक्षणादृत्तिसे आसम चब्दकी प्रहरति वतकाते ह, 
इससे कुछ विरोध नदीं जता | 

पूर्वै ०--तुमने ज रक्षणावृत्तिसे आलामि शब्दकी प्रवृत्ति कही है, यह 
टीक नहीं; कारण कि तत्वमस्यादिवाक्योमं रक्षणा ही नहीं हो सकती; क्योकि 
भागत्याग रक्षणासे एकदेरका स्वीकार करनेमे प्रसिद्ध अका व्यागदोष प्राप्त 
होता हे % । 

सिद्धान्ती-एकविभक्त्यन्तसे दिखाये इए तत्‌" ओर शवम्‌ इन दोनों 
पदोके सामानाधिकरण्यका विचार करनेके बाद पदार्थोका- अभेद वाक्याथ भरदीत होता 
हैः वह अभेद विरुद्धप्वभाववरे संसारी ओर असंसारी जो लीव ओर प्रमाता 


र 
* तात्पयै यह दै छि ^तत्वमसिः वाक्यम जो लक्षणा मानी दै, इघदो जदत््वाथां तो 
कद नदीं चकते, क्योकि आत्मके एकदेशख म्रदण होता दै ओर अजदत्स्वा्था भ नदी कट 
सकते, क्योकि परोक्षत्वादि यमेश्न लाग करना पड़ता है; उभयरूपा (जहत्‌ अजदत्‌ रूपा) भी नदीं 
कह सकत, क्योकि एक्द्रमें लक्षणे द्वारा शन्दद्धी अशत्ति दोनेसे एकदेश शुद्ध चित्‌ सुखरूपके 
सवरीकार इरेनपर श्वतर्थका त्याग होता दै अर्थाद्‌ श्रुत जो परोक्ष तथा अपरोक्ष प संघार घौर 
असंपारीरूप अथं है, उसका त्याग प्रसक्त होता है । 


भपाठुवादसदहितां , ५९९ 
संपारिणोर्जीपपरमार्मनोन सम्भवतीति शरूयारथानुपपस्या रक्षणा युक्तेति 
साम्प्रतम्‌; श्रुतिसिद्धे अदुपप्यमावात्‌ । न च विरुद्रसखमभाषयोर्भदगरारि- 
मानान्तरविरोधेन अविरुद्रयोः अंशयोरमेदो बोध्यत इति वाच्यम्‌ , श्रुतति- 
विरोधेन मेद्ग्राहि्िमाणस्येव अप्रामाण्यात्‌ ; अन्यथा लध्रणया अपि 
अखण्डाद्वितीयम्रत्यगासपयोधरन न स्याद्‌ ; सकलमेदग्रािपरस्यकषादि विरोधात्‌ । 
तथा च सुख्यार्थं न अनुपपत्तिः । न च शरक्यरु्ष्ययोः सम्बन्धो 


द, उनका सम्मव नरी होता, अतः सुल्या्का वाध हनेसे तत्वमसि" इत्यादि 
वाक्येमिं रक्षणा टीक् दे । 
पृष०--श्रतिसिद्ध वस्तुमं अनुपपत्ति नदी हो सकी, दसरिषए रक्षणा 
ठीक नर्द दे । 
सिद्धा ~ दोनों विरुद्रप्वभावयारेक्ा तो अभेद है नहीं सकता, 
वरयोकिं मेदरराहक प्रयक्षप्रमाणसते विरोध जाता है, इसरिग रक्षणासे अविरुद्ध 
अंके; भेदका श्रुतित बोधन करिया जाता ह # | 
पृ१०--यह तुम्दारा कथन टीक्‌ नहीं हे, क्योकि श्रुतिविरुद्ध देनेसे 
मेका ग्रादक प्रक्ष प्रमाण नहीं दोगा, [तायै यह्‌ है किं टोकिंक वाक्य 
तो स्वाधरवोधन करनेन ध्रमाणन्तसमं अविरोधकी अपेक्षा रख सकते हे, क्योकि 
दानमे यैकरिकच समान है; प्ल्तु वेद तो अपौस्मेय होनेसे प्रबरु है, वह 
किसकी अपेक्षा क्त्र । सरि अपने अथक विरोधी प्रमाणान्तरको अवदय 
टी वाधल्गा, व्रतो स्वा्थानुपपत्चि नही है फिर रक्षणा कैसे ?] अन्यथा 
रश्रणासे मी अ्वण्ड अद्वितीय प्रल्यगासाकरा बोधन दहा सकेगा, क्योकि समस्त 
मेरा ओ प्रयक्षादि प्रमाण ई, उनसे विरोध याता है । [अर्थात्‌ जव कि 
प्माणान्तरका वाथ करना श्रतिको वआवदयकदैः तो पले दी सुष्याधके 
विरोधी प्रमाणो श्रति वाध के, रक्षणास्े अर्थान्तरपरक क्यो मानी जाय ट] 
हपिण मुष्यार्भमे को यनुपपत्ति नहीं दै। जर भी रक्षणा न 
हनम कारण है फि यक्यतम्बन्धका नाम लक्षणा दै, प्रृते शक्य ओर 
` करर गृष्ट मि टो्दाधिकफरणन्थायते पेद भी रीकिक पाक्यकी तरद 
स्वादयोयन परता ै यने प्राणन्तस्‌ विरोधके चिना दी स्वार्थबोधक रोता ६। अते 
पिष्टा भद तो (नादमीश्चरःः एथ प्रये टी यिद्ध है, प्रर उघी उपेक्षा करके फेल 
छद चिन्माधेये थभेदष्म वेद उश्रणगृततिे योधन फरता दे 1 
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लक्ष्यस्य ` आत्मनोऽसङ्गत्वात्‌। न च असङ्गेन किञ्चित्‌ सम्बद्धयते, न 
च असम्बद्धो ठक्यते तथा अदर्शनात्‌ । न च सर्वथाऽनमिधेयोऽ्थो 
लक्ट्यते इति दम्‌, रक्ष्यपदाय मूकताभ्रसङ्गात्‌ ! ततापि रक्षणायां रक्षणान- 
वस्थाप्रसङ्गात्‌ । किश्च, पदाम्यामेकोऽ्थो लक्ष्यते अथंदययं वा १ नाचः, 
एकपदययप्रसद्ात्‌ › पदाथेवाक्याथैयोर विरेपापततेश । 

विरमे वा अखण्डो वाक्यार्थो न स्यात्‌| अतणएवन द्वितीयः, 
लक्षणाऽमावप्रसङ्घाच । नहि विरुद्रयोः अभेदातुपपत्या कृता लक्षणा 
भिन्नयोः अभेदे पय्यवस्यति । 

फिंशच, वेदान्ते तखमस्यादिवाक्यमेव प्रानम्‌, इतरत्‌ सवं तदुप- 
करणमेव; तथा च प्रधानवाक्ये एव कथं रक्षणा ? तत्र असमवेता्सेने- 





रष््यका सम्बन्ध नदीं हे, क्योकि रक्ष्य श्ुद्धासा असंगी है, ओर असङ्गीसे 
किसीका न सम्बन्ध ही होता है ओर न असम्बद्ध र्षित दी होता हे, क्योकि 
असङ्गीमै रक्षणा कीं देखी नदीं गई ह। सवैथा अनभिधेय वम्तु र्य 
होती है, यह कदी नहीं देखा गया हे, क्योकि अनमिधेय वस्तुको यदि रक्ष्य 
मानि, तो रक्ष्य पदाथेमे मूकता प्रसङ्ग हो जायगा । यदि उसमे मी रक्षणा मानी जाय, 
तो अनवस्था ह जायगी। किञ्च, रक्षणके न हेनिमे ओर मी युक्तहै वह यह कि 
तत्‌-सवम्‌-इन दो पदोँसे एक दी अथ रक्षित हेता हैया दो जथ रक्षित हेते ह । 
इस परख पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योकि जव दोनोसे एक ही अथ रक्षित हेता 
है, तो एक व्यथे होगा घर पदाथ तथा वाक्यामे समानताकी भी आपत्ति हेमी। 

यदि उस्म कुछ विरोषता मानो, तो अखण्ड वाक्याथ न होगा; इसीसे दृभरा 
पक्ष भी टीकर नहीं है ओर उसके माननेषर रक्षणाके यभावका प्रसङ्ग होगा । क्योकि 
दोनों विरुद्ध पदा्थकि अभेदकी अनुपपत्षिसे की गई जो रक्षणा है उसक्ना 
भिन्नोके अभेदमें प्यवसान नहीं हो सकता । [ अर्थात्‌ मिन्न पदार्थोका अभेद 
वास्तवे है दी नही, सो रक्षणासे भी वेद्‌ कैसे बोधन करेगा । ] 

जर वेदान्तमै "तत्त्वमसि! “भयमातात्रहम' इत्यादि महावाक्य ही प्रधान 
माने जति हँ ओर जो वाक्यं है वे सव इन्दीकि अङ्गमूत है, इस दशमे भधान 
वाक्ये रक्षणा कैसे गी £ अप्रधान वाक्यों ही लक्षणा करना उचित दै प्रधान 


~ भापानुषादसहिता 


न व््यन्व्स्य्न्य्य्च्व्व्य्नय्व्य्य्व्य्व्य्व्य्य्स्ैलोर्करत ध्य 
त्रैव सा प्ुक्ता। गुणे तत॒ अन्याग्यकसपनेति च्यायारतू अत्र 
फेचित्‌--तच्वमस्यादिवाक्ये रक्षणा एव तावत्‌ ` न॒ अङ्गीक्रियते ! 
न_ च त्िरुद्रयोर्जीवपरमात्मनोः सामानायिकरण्यानुपपत्तिः, रज्जु 
सपयोः इव॒रएकस्य वधेन अपि तदुपपत्तेः! न च थनयोधये कस्य 
वाध इति विनिगमरकाभावे यदि परमारमन एव बाधमाशद्धेत तदा 
शास्रमृरुपाथं जीवे पय॑वभितमिति न प्रमाणं स्यात्‌ इति वाच्यम्‌ , 
त्यं ज्ञानमनन्तं व्रह्म इति मन्तवणौत्‌ व्रह्मणः सत्यत्वे अथास्ति 
परिगेपात्‌ जीवस्य सेसारिणो बाधाद्‌ । नज कोऽयं जीवः १ चैतन्यं जडो 
चा? अरे व्रह्म इत्ति बाधालुप्पत्तिः। द्वितीये परादिवदभोचृताटप- 
पत्तिरिति चेत्‌ १ नैप दोपः, चतन्याभाषतवेन तस्य प्रिद्धजदाजडइवरिरक्षण- 





वार्यम नही, क्योकि वे सरसव्रद्ध हं । भर गोण वाक्यम ही अन्याय्य रक्षणाकी 
कृत्यना होती है, यद न्यायहै। इस्त विषयं कोई ( एकदेरी) यद 
कदते द-- 

तत्वमसि श्ययादि वार्यम रक्षणा मानी दही नहीं जाती है| [ यदोषर 
पिद्धन्तीकौ योरे पूर्वपक्षी दका करता हे । ] 

दाद्टा--यद्वि रक्षणा न मानी जाय तो परस्पर विरुद्ध जीव धीर परमासाके 
सापानाधिद्धरण्यकरीं मनुपपत्ति होगी । 

समाघान-- नदं दयम, क्योकि रज्जुसपकी परह एकका वाध होनेषर भी 
सामानाधिकरण्य वन सकता दरे 

याद्का--यदवि दोनमिं से एकक व्ाधदै, तो विनिगम (क्रिसी नियामक) के 
अभावे को जीवक्रा पक्षपाती व्रक्षके वाधक शद्भाकरदे, तवतो शासकाभी 
यपुरपाथधप जीतम परयव्रसान होनेसे वह सध्रमाणित दो जायगा । 

समाधान-- यह नदीं दयोणा--"सप्यं नानमनन्तं चछया इन मन्वक्षरयोसे बकरी 
सत्यताका निश्वध दोनेपर परिेणसे संघारी जीवका दी वाध हो सकता दैः 
त्रक्ठका नदी | 

यद्--जीव क्वा वन्तु दै-मेतन्यदै या जड़ १ यदि चैतन्य है, तो व्रश्च 
तिद्ध हणा उमकरा बाध नहीं हयो सकता, जीर यदि कटो कि जदह तो 
घटादिकी तरद दमं भेक्तृख न रदेगा । | 
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लवा । न च नीरूपस्य चैतन्यस्य आमासडुपपत्ति, नीरुपस्याऽपि 
गगनस्य खच्छे जके आमाशदर्ीनात्‌ (रूपं सपं प्रतिद्पो वभूय इति 
श । तथा च दं स्मै यदयमात्मा इति भराख्ात्‌ सर्वस्य धक्ञानतत्काय्यस्य 
वाये केवर आनन्दरूपः परमास्मैव अपवर्भे यव्िप्यते इति न किचित्‌ 
अनुपपन्नम्‌ । 

तत्न, चन्धमोक्षयोरवैयधिकरण्यापएतेः मोश्षाथिप्रद्तवनुपततेश्व) मदि 
अन्यस्य मेक्षार्थमन्यो यतते, न वा खना पुरुषाथः । न च दुःख 
मिश्रस्य दुःखाभाव एव पुरषाः । कस्य चये पुरूपाथः स्याद्‌; स्वस्येव 
ाधितलवात्‌ । न च जीवातमा असत्यः) अनेन जीवेनात्मना! इति सत्येन 





समाधान--यह दोप नहीं आ सक्रता, वयक जीव चेतन्यका आभास 
हे, अतः प्रसिद्ध जडम विरक्षण हे । 

शाङ्का--खप-रहित चैतन्यका आभास केसे हो सकता है ? 

समाधान--यह कोद नियम नहीं है कि खू्पवानूकरा दी आभास रोता है, 
देखो नीरूप आकारा भी स्वच्छ ज्म आमास देखनेमे आता है ओर शति 
मी कहती है--पं पं प्रतिरूपो वभूव" ( वह उपाधि उपाधिके भ्रति प्रतिभास 
खूप हुआ ) | इस प्रकार इदं सवं यदयमासमा' इस शाप्त्रसे सर्वशव्दवाच्य जो 
अज्ञान ओर अक्नानकायै उसका वाथ हो जानेसे केवर आनन्दस्वह्प 
परमातमा ही अपवग -मक्ष दशमे रोष रहता है, इसमे ङ अनुपपत्ति नहीं है । 

पूवैपकषी--एकदेशीका यह कथन ठीक नदीं है, क्योकि रेसा 
माननेसे बन्ध जीर मोक्षम व्यधिकरणत्व हो जायगा । ओर यदि जीवक 
चाव हे, तो श्रवणादिमे कोन प्रहृत होगा, यदि को कि मोक्षार्थं भृ देगा, 
तो हम पूते हें कि मोक्षी किसका मोक्ष चाहता है प्राया या जपना ? इनमे 
विरोध नेसे प्रथम पक्ष तो दीक नही है, क्योकि दूसरेके भ्रयोजनके ङिए 
दूरा भृत नहीं हेता है ओर कदाचित्‌ यह कटो कि मक्षाथां अपना 
मोक्ष चाहता दै, तो प्रश् यह दता दै कि स्वनाश्चका नाम पुरुपा या 
सवदुः्खनिडृत्तिका नाम ॒पुरपाथे हे £ इसमे यद्वि पहला पृक्ष मानो तो अपना 
न्दी गया, तो वह पूर्षाथै क्या हुभा £ यदि कहो किं दुःलनिदिस 
दुःखाभाव पुरा हे, तो वत्तराओ क्रिसका यह पुरमा समञ्च जाय जव कि 
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परमात्मना अमेदश्रवणात्‌ नान्योऽतोऽस्ति द्रण इत्यादिना मेदप्रतिपे. 
धाच। न च स्वतः अमसारिसभावस्यं परमात्पनः संसारिखभाव- 
जीवात्मतानुपपत्तिः, अपिचादयुपाधिपतम्बन्धात्‌ नभोनीलिमधत्‌ उपपत्तेः । 

न च ्ह्पं स्यं प्रतिरूपो वभूव इति वाक्यात्‌ आमासरूपरत 
जीप्रस्येति वाच्यम्‌ , तत्र हि तत्तनपयुप्यल्राधाक्रान्ततक्तच्छरीरसाटरयस्थैव 
परतिरूपपदेन विवक्षितत्वात्‌ । म्रतु वा प्रतिविम्वस्तथापि नाऽपस्यः, प्रत्य- 
भिन्नानेन वि्प्रतिविम्बयोः अमेदग्रदाद्‌। कथे तदि मेदव्यवहारः 


अपनादी बाध हे गया। कदाचित्‌ यद्क्टो कि जीध्रासा असघ्यदैतो 
गह्‌ भी ठीक नदं है, क्योकि "अनेन जीवेनात्मना' इस श्रुतिसे सत्य परमालाके 
साथ मेद्‌ सुनने आता है, यदि जीव असत्य हेता, तो स्य परमात्मक 
साथ श्रुति मेद क्यों कहती ओर "नान्योऽतोऽप्ति द्राः इत्यादि श्ुतिसे भेदका 
नियेष भी देखा नाता द । 

एकदेरी-- प्रतः असंसारी स्वभाव परमास्माका संसारी-स्वभाव जीव 
यन जाना, तो अनुक्त द | 

पृवे°-- यदह धवियादि उपाधिके वशसे आकादकी नीलिमाकी तरह उपपन्न 
दो तक्ता है। 

एकदेदी --श्पं स्पं॑प्रतिरूपो वभूव दस ॒वाक्यसषे तो जीवकी आमास- 
स्यत प्रतीत दती दै । 

पूरमपक्षी--वर्पर प्रतिर्ूपश्षव्दसे उन-उन मनुप्यत, पशयुलव आदि ध्म 
वच्छित्त उन-उन धरीरपाद्दर्योका दण है, नेसे कि सुद्रपरतिमुद्रान्यायमें 
धरतिमुद्राथव्यसे मद्रका साद्य छिया जाता हे लर कोद दरा अर्थ नही, 
भरते द्टी प्रतिरूपशन्द्रसे भी रूपताद्स्य दी छ्यि जता है। अन्यत्र कहा 
भी दहै ददं प्रविष्टः सन्‌ तदेहाकारतामगात्‌ः अर्थात्‌ प्रत्येक देदमे 
परवरष्ट हुमा भासा तत्तत्‌ देदाकरारताको प्राप्त इभा | अथवा प्रततिविग् 
( थामस ) ही सदी, तो भी वद्‌ असत्य नीं टो सकत, वर्योकि भत्यभिज्ञासे 
विष्व्रहिमिम्बक्रा भमेद्‌ जाना जाता है भर्थत्‌ तदेवेदं सुखम्‌" ( वदी यट सुख 
द) दस प्रत्यमिक्कि अनुरोधसे त्रिम्नके सर्य दोनेसे प्रतिविम्बर असत्य 
कैसे दो सकता है 
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एकस्मिन्‌ एव खरूपे सर्मकव्यनारहिते युचन्द्रादौ विम्बप्रतिविम्वस्वर१- 
मिति त्रिविव्यव्हारस्य उपान्यलुप्रनिषटत्वारोपानन्तरं दर्नाव्‌ ! तस्मात्‌ 
तच्मस्यादिवाक्ये वाधायां सामानाधिकरण्यमिति कल्पना वेदयाच्चा, न 
न्याय्या । अतो रक्षणया परिपरणसचिदानन्दप्र्यगासावयोधनम्‌ अनुप- 
पन्नमिति । 
` अत उच्यते- 
विरुडयोरमेदो हि न वेदेन प्रमीयते । 
प्रनन्यगतिकत्वेन मानान्तरस्य वाघनम्‌ 129] 
यदत उक्तं युख्याथौयुपपस्यमावात्‌ न र्णा इदि, वत्‌ न, 
विष्द्धयोजीवपरमात्मनोः अभेदस्य प्रमाणेन याधितन्वातर । नदि विरुदयोः 
अमेद्‌ः कचित्‌ प्रमाणेन च््टः, न च मानान्तरस्य वेदेन वाचिततन्वात्‌ न 





एकदेयी ~ मेद्यवहार क्यों दता हे ? 

पूर्वै०--जते कि समस्त करना रदित एक स्वप युख, चन्दर आदिमे 
विम्ब, प्रतिविम्ब ओर स्वद्धप इस प्रकार तीन तरहका व्यवहार दपण आदि उपाचि 
मे मुख्य प्रविष्ट हे, रेते आरोपके अनन्तर देखनेमे साता, चैसेदी 
परहृतमे भी जानो, अतः (त्वमसि, इत्यादि उक्रयोमि याथ दोनेपर सामान 
धिकरण्यक्ी जो कल्पना की गई ई, वह वेदवित्द्र हे चौर अयेग्य 
है । इसलिए रक्षणासे परिपणे सचिदानन्द परत्यगात्माक्रा बोध होना सयुक्त है 1 
इसपर सिद्धान्ती कहता हे इस विपये हम कते हं, खुनो- 

दोनों विरुद्ध पदा्थोका अभेद वेदसे पत्तीत नहीं होत्रा जार परिपूर्णं ताै- 
दानन्दकरत ब्रह यखण्डार्थकी सिद्धिके टि जो चन्य अमायो चाथ 
क्षिया गया हं, वह तो अन्य तिके न होने क्रिया चवा ईं ॥ २७ ॥ 

सिद्धान्ती-यहांपर ओ तुमने कश दै कि उच्या्की अनुपपत्ति नहीं ह, 
अतः लक्षणा तहीं हो सक्ती, यह ठीक नहीं हे; क्योकि दो विरद्धवमाकले 
जीव ओर परमास्माक्रा समेद प्रमाणसे बाधित है, क्योकि दो विरद्ध-स्रमाववार्खेक्न 
जमद कीपर भी प्रमाणसे देता नहीं गया हे, { जतः सुख्याथकी जनुपपकतिते 


[+ 


टक्षणाका मानना उचित है ] कदाचित्‌ यह कटो कर वेदसे श्रमाान्तरकते बावित 
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अनुपपत्तिः, महि पाध्यभिर्येव बाध्यते, किन्तु सविपयसिद्धयन्यथा- 
द्याः इट्‌ यृयन्तरेण अपि तदुपपततयुख्याथे अदुपपक्तिरेव) अन्यथा 
सर्वर रक्षणोच्छेदधशद्रः । लोकेऽपि निधितप्रामाण्ये एव रक्षणा । तथा 
च ताद्यायक्यथिरोधेन पिरोपिमानान्तरस्य बाधितत्वात्‌ अदधपफ्तयभावात्‌ 
न रभृणा स्याद्‌ । 

न च दक्ष्यार्थुस्य अपद्धस्य याच्यार्थैन सम्बन्धायुपयत्तिः, सतोऽसद्ध- 
स्याऽ््यप्रियान्तःकरणाद्णधिससरगस्य अव्रिदयाध्यासोपितस्य दिवान्धपरि 
कटिपतसयिवृतमःससरगवत्‌ उपपततः । 

करिपितसम्बन्येन ठथृणा पारमाधिकी न स्यात्‌ इति चेद्‌ , न उचै 

व 
टो जनते अनुपपि नदा दै, यद्‌ मी ठीक नदीं है, कर्ोक्ति बाध्य दै, इसीते 
टी को$ बापितत नी होता, किनबु स्वविपय-सिद्धिकी मन्यथा जनुपपत्तिसे वाध्य 
व्ु बाधित रदी है, "त्वमपि, वाकम तो लक्षणागृर्पि भी निर्वाह 
स सकता षे, इसरिष युस्या्मं अतुपपत्ति दी हे, अन्यथा सवत्र दी रक्षणाका 
उच्छेद जायगा, क्योकि लोकम भी प्ामाण्यनिदचयके वाद दी रक्षणा 
ददी षै । त्य दस प्रकार उक्त वाक्यविरोधसे विरोधी जो 
अन्य प्रगाण षट उने बाधित देने यलुपपि न रैभी, रो रिरि रक्षणा 
भीन देनी। 

ू्०-रध्या्यं जो छुद्र यसन तरण दै, उसका वाच्या्थके साथ सम्बन्ध 
छना तो अयुक्त दै । 

सिद्रा०--कुष अग्ुक्त वषं है, क्योकि यद्यपि आसा स्वतः भसं है, 
तथापि अवियदे जध्यारपित सविया, अन्तःकरण इत्यादि सबन्धकी कटपना 
तो दिवान्ध ( उठ्कादि) से कलित सरथं अन्धकारक तरह आत्मामं 
उपपन्न दा सकती द >| 

० --जव कि उपाधि कदिपत दै, तो उसका सम्बन्ध मी कित दी 


„~ ----~~_--_-~_~~~~~~~~~~ 
€ ताय यदै पि भपि्योपाधि चैतन्य तो तवद वाच्य रै जर भन्तःकरणो- 
वायि चैतन्य संद याच्य 1 प्रन देनोकाच्ध्यजो प्रगूर्व्य ६, पद तत्व 
गाथा पू यस्या भवियान्न विरोध गही ६, एय दश भविदया पत्यत चम्बन्ध 
भ निदान द्री रा, तो पिर भग्रियोपायिक्मे सक्षणा कयां गदी! 
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वाच्यम्‌, अद्धैतविरोधेन एव दैवस्य असत्यत्वेऽपि द्वित्रादिनां सिद्धान्त- 
विरोधस्याऽतिस्पएटत्वाद्‌ । 

न च ठक्ष्यपदार्थे मूकताप्रसङ्कः, पदाथैप्रतिपादकविज्ञानमानन्दं तदम 
इत्यादिनैव तत्पदा्थपरतिादनाद्‌ तत्र च रक्षणाभावाद्‌ न जनवस्वा । न च 
्ञानलादिषामान्वतैरिष्वये निधर्मकरक्ष्यपदार्थामिद्धिः; नानोपाधिस्नम्बदध- 
व्यक्त्यतिरिक्तसमास्यानभ्युपगमात्‌ । । 





क क 


ठहरा, तव॒ तो कल्पित सम्बन्धे सक्षणा भी परमाथ न दोगी, किन्तु 
कृहिपित ही होगी । 

सिद्धान्ती--वस, जोरसे मत कदे, वर्योकरिं अद्रेतसे चिरुद्ध देनेके कारण 
द्रेतके मिथ्या होनेपरं भी अद्वैतवादिवेकि सिद्धान्तमं ङ दानि नदींटै। 
[ अर्थात्‌ जेते किं मिथ्या दैतके कित होनेते यदैत सिद्धन्तमे हानि नही 
हे, वैसे ही सम्बन्धके कलित दहोनेसे भी कुछ दानि नदीं दै ] पहले वादीने 
कहा था क्रि पदसे र्यी उपस्थिति दोठी हे या नदीं £ यदि नही हवी हे, तो 
रश्व पदाथमे मृक्गताका प्रसङ्ग होगा, इसक्ता खण्डन करते दँ-- लक्षय पदार्थे 
मूकताप्रसङ्ग भी नदीं आ सकता, कवोकिं पदाथके प्रतिपादक जो वितान, 
आनन्द, ब्रह्य इत्यादि पद दे, उन्दी "तद्‌ पदाथक्रा कथन हो जाता हे चैर्‌ 
उन सत्यादि पदोमें सक्षणा भी नहीं है, इसीसे अनवस्था दोप मी नहीं जाता हे। 

पूर्व०--्ञानत्र, सत्यत्र इत्यादिजाहिविदिष्ट हयोनेतते यादद्धर्मदचुत्य रक्ष्य 
पदार्थकी सिद्धि कते होगी, अर्थात्‌ सत्यादिशब्यकी वृत्ति सत्यल-कानत्व- 
धर्मवालेमे हे । उस सत्यादिशब्डसे रश्षयहप जो युद्ध तह्यलिक्य है, उसकी 
परवीति कैसे दो सकदीदहै? 

सिद्धान्ती--यह्‌ दोष नदीं हो सक्ता, क्योंकि नाना उपाधिरयं सम्बद्ध 
जो चेतन्य है, उससे अतिरिक्त सामान्य ( जाति ) का हम स्वीकार नहीं करते 
है । [ तात्ययै यह हे किं क्तान्चव्दका हम कान्यक्तिमे संगतिगरह नही 
मानते, वर्योकिं इसमे आनन्त्य जर भ्यमिचार दोप आते दं } कदाचिद्‌ कटो किं 
ज्ञानत जात्िवाटी जो व्यक्तियौँ ह, उन्म ज्ञानशव्दका संगतिग्रह है, ठो प्रन 
यह हेता है कि यह जाति, ग्यक्ति यर सम्बन्ध इन सीन पदार्थोज्ो माननेवालेका 
मतदहेया जातिमात्रको पदार्थं माननेवाक्रे वादीक्रा मत ह? परन्तु ब्रद्को 
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अनुगतव्यवहारस्य अलुगतव्यक्ष्या एव उपपत्तेः प्रतिविम्येषु 
विम्बयेत्‌ । तमथैस्तु उक्तविधया सा्ष्यादिपदेन वक्तुं शक्य एव । 
न, च साक्षिणि विप्रतिपत्तिः, सथैभ्रमाणव्यवहारोच्छेदग्रपङ्कत्‌ । 
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वाच्यत्वकी दानि तो दोना गतम नदीं है क्योकि सामान्य ( जाति ) नाना 
व्यक्तियेमिं अनुगत है ओर उन्दी व्यक्तियेमिं अनुगत प्यवहारका कारण भरी 
माना जाता रहे, परन्तु वह क्तानलसामान्य त्रषसे भिन्न नहीं दै, क्योकि 
शानत व्यक्तिते स्वीर्त हुईं जो भिन्न २ उपाधियां ह, उने अनुगत 
(अनुप्यूत) ज व्यक्ति दै, उससे भिन्न सामान्य फे चीज नहीं है। यांपर 
( व्यज्यते अनया सा व्यक्तिः ) इस ग्युखक्तिसे व्यक्तियव्दकां अथ चैतन्य दै, 
सलि दोनो मतो क्वानतवके स्थानम (वदसे ) शुद्ध जक्ष दी वाच्यहै, वसे दी 
सत्यादि पएदोमिं मी जान ठेना चाहिये। नेयायिकेनि जो जातिकी पथक्‌ कल्पना 
फुर रक्खी है, उसक्रा मानना निप्फटः टै] क्योकि अनुगत व्यक्तिसे दी 
( भर्थीत्‌ अनेक उपाधिवेमिं अनु्यूत ज चेतन्य दै, उसीसे अनुगत व्यवहारी 
द्धि शे सकती दे, दस्र रृष्ठन्त दै कि भ्रतिविग्वेषु विम्बवत्‌" जेसे किं दस 
जटपा््मिं दस्र दी चन्द्रपतिविग् प्रतीत होते द ओर वापर मी “भयं 
चन्द्रः ययं चन्दः दस प्रकारका अनुगत व्यवार होता हे, परन्तु यह 
व्यवहार चन्दरखनातिका क्रिया दुभा नहीं है, क्योकि वापर 
व्य्ञफ्रके न होनेमे चन्द्र जातिका स्वीकार नदीं है, किन्तु सव उपापिरयोमं ` 
अनुगत जौ चन्दरण्यक्ति है उसीसे वहांपर अनुगत म्यवहार करिया 
जाता ६, प्रेते दी भन्तमकरणदृरततयोतिं अमिभ्यक्त जो बेतन्यातसक जक 
व्यक्ति श, उसीसे बद्ांपर अनुगत व्यवहारका सम्पादन किया जता है । भतः 
ज्ञानत्व जाति मानना व्यथ दी द दीस सत्यस्य जातिका भी खण्डन हो गया । 
लम्‌! शन्दका रकयाथ, तो उक्त भरकारते साक्षी आदि पदे मी कदा जा सकता है । 
पूयं --पठे तो सातम दी विपरिपसि दै, भर्थत्‌ साक्ष तुम किते कहते 
हो परमात्ाक्रो या जीवासाको ? परमासा तो सक्षी द नहीं सकता, करोँकि वद्‌ 
यपद्न दे थर विना साद्य सम्बन्धके लोकम को सक्षी प्रसिद्ध है नीं । जव 
राजीव, वह मी साक्षी नहीं दो सकफरता, वर्योकि भोक्ता दैनिसे उर 
साक्षिलफी सनुपपतति £ । उदासीन टी साक्षी हो सकता है । यदि इन दोनेसि . 


१०८ वैदान्तसिद्ान्तष्ुक्तावरी 
ययय 
अ्ञातस्य अप्रमाविपयस्य साक्षिव्यतिरेकेण सिद्धयमावात्‌ प्रमाणसिद्ले 
अ्ञानस्य निडृत्तिनं स्यात्‌ तथाव वा प्रमापत्रैयथ्यौत्‌ प्रमाणक़ृवातिक्षया- 
भावात्‌ ्रमसिद्धस्य प्रमाणविपयल्रविरोधात्‌ । 

तथा च प्रमाणग्रदृततेः पूर्वमेव अक्ञात्वेन साक्षिणा साधित्मेव प्रमेय 
प्रमाणं विषयीकरोतीति युक्तम्‌ अतो नं अते वित्रतिपत्तिः। तथा च 
सुरेखरः- 


भिन्न किसी तीसरेको साक्षी कहो, तो असिद्ध होनेसे वह असम्भव हे, ईसकिए 
सक्षीमे दी विप्रतिपत्ति है। 

सिद्धान्ती- तम जो साक्षीका अमाव कहतेदो क्या चह प्रमाणाभावसे 
कहते हो या निष्प्रयोजन समञ्चकर कहते हो ? इसमे पदल पश्च तो ठीक नदी 
हे, क्योकि सा माननेसे सम्पूण प्रमाणोका उच्छेद दो जायगा धर्थात्‌ साक्षीके 
अमावमे प्रमाणव्यवहारका अभाव हो जायगा, क्योकि "अनधिगतागन्तृ" 
अर्थात्‌ अज्ञात वस्तुको योधन करानेवाख प्रमाण कहा जाता ३, पमाण- 
विषयत्वे समत जो क्तु है, उसमे अनधिगतसख ८ अक्नातता ) किस तरदसे 
ह, प्रमाणसे या भ्रमसे अथवा स्वतः या अन्य करिसीसे है । इन चारो पक्षोमिं से 
पहला पक्ष तो ठीक नहीं हे, क्योकि परमाविषयत्वके अयोग्य जो अक्ञान है 
उसकी सिद्धि सक्षीके विनादहो नहीं सकती। यने साक्षीसे दी अक्ञानकी 
सिद्धि होती है । यदि अन्ञानको प्रमाण सिद्ध कहोगे, तो अन्नानकी निवृत्ति 
न होगी । यदिकहोकिंहमरेसा ही मानते है, तो भरमाणकी व्यथैता होगी, 
क्योकि प्रमाणका किया इभा जो अतिशय है "अर्थात्‌ अ्ञानकी निदृ्ति 
वह्‌ यदि प्रमाणसे न हो सकरी तो प्रमाण व्यथ हे, अतः भज्ञातत्व प्रमाणसिद्ध 
नहीं हे । कदाचित्‌ दूरा पक्ष ८ भ्रमसे अज्ञानकी सिद्धि) मानोतो व्ह भी 
नहीं वनता क्योकि अमसिद्धको प्रमाणविपय कहना विरुद्र हे। ओर जड़ 
दोनेके कारण स्वतः सिद्धमी नहीहै। रहा चौथा पक्ष, यदि वह अज्ञान 
अन्यसे सिद्ध हेः तो वस षी साक्षी है अर्थात्‌ जिससे अज्ञानकी सिद्धि 
है वही साक्षी हे। 

उसीको कहते है भमाणपृपिसे पटले भञातरूपसे साकषीसे सिद्ध हमा 
जो प्रमेय ( वस्तु ) उसको भमाण विष्य कर सकता ह, यही युक्त वात द, 
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श्रमाणमप्रमाणं यां प्रमाभासस्तयथैव च। 
ुै्तयेव प्रमां यत्र तदुसम्भावन कुतः १ ॥' 

न च पदयोरेकायलानेकाशरचप्रि्रसयः, एकार्थतेऽपि बाकयप्रमाण- 
जन्यस्थेव न्ञानस्य मेदभ्रमनिवरच॑कलाद्‌ । न च एफपदवैयथ्यं तेन विना 
विरोधाभषेन रक्षणा अखण्डवार्याथस्य प्रतिपादयितुमक्यलाद्‌ पद्‌- 
मात्रस्य अग्रमाणलाच । 

न च प्रधानवाश्ये रक्षणानुपपत्तिः, इवराजुपसर्जनार्थप्रतिपादकत्वमेव 
खत एव साक्षीम किसी प्रकारकी विप्रतिपत्ति नहीं आती । इसमं युरेशराचार्थका 
फथन भी प्रमाण ह--प्रमाण अथवा अप्रमाण जर प्रमाणामसि ये तीनों 
जिस साक्षीमं भमा करते ह, उस साक्षीकी असम्भावना कैसे हो सकती दै । 
जीर तत्‌ लम्‌-पदोका एकाम लक्षणा है, अथवा अनेकाथ रश्रणा है, यद्‌ 
विक्रट्प भी नदीं हो सक्ता, यथपि पदोकी एकाथमं रक्षणा ई, तथापि दोन 
पद स्वीकार करने योग्य द; क्योकि वाक्य प्रमाणजन्य जो नान होता है, 
वदी मेदश्रमका निवरक दता हे । 

प्व ०--ञव करि दोनों पदक एक दी अथ दे, तो उनसे एकर ग्यरथ 
क्यो नटी [ अर्थात्‌ मेदङकृत अन्नानकी निदृक्तक्रे टि पेक्यक्नान अपेक्षित दै, 
तो वह फेक्रयन्ञान एक प्स हो सक्रता दै, दूसरे पकी फिर क्या आवदयकता है ? 

सिद्धा०--द्वितीय पदक विना विरोध नहीं द्योगा, उसके न होनेसे रक्षणाके 
द्वारा जखण्ड चाक्वायका कथन करना अदक्य दोगा जीर केव पदमात्रको 
यप्रमाणत्ता मी है। ( थर्थात्‌ प्रपाणक्नान, मेदश्रमक्षो दया सकता है, विपयसे 

` मिथ्या नान भेदभमकरो नही दय सक्ता पर वह पेक्यक्षान एक पदसे नी 
दता क्येकि कवर पद दी प्रमाक्रा कारण नहीं हे, इसटिषु मेदभमको निद्त 
करमेबाल जो क्ताच उसकी उत्पक्तरं दिए तथा वाक्यल ज्ञानक दिए पदान्तर 
( दरे पद्‌ ) गी अथेक्षा द । 

११०--दोनां पकरि एकाथ दोनेपर पर्यायवाचक शव्दोकी तरह 
वाक्यस्यकी अनुपपत्ति होगी । 

तिद्धान्ती--न होगी, प्रवृत्तिनिमित्त भेद भी तो टै ( अथात्‌ खम्‌-पदमं 
दृचिनिमिच्त भेक्तुलादि दं जर तत्‌ः पदार्थमं सर्वैहलादि दै, दसरिष 
वावयलक्री एति नदी द ) | अर प्रधान वाक्यं रक्षणाफी अनुपपत्ति मी नदीं है, 





११० वेदान्तसिद्धान्तघुक्तघली 


[नकककतरतय नवननकाम््न्कानाकानक्कनकृनन्ोरयनकनक्रनकनककनाकानु नकम व्करण्काु नपाद कनकनुन नं 


हि प्रधानं नाम तच्च रक्षृणया युख्यया वा इति अन्यदतद्‌ । न च 
स्यायविरोधः, यत्र प्रतिपाचस्य अर्थस्य शन्दरक्तिगोचरलं तत्र न्याया- 
घतारात्‌। ति 

नजु॒कर्चत्वभोक्छखसुखितदुःखित्वायनेकसंसारधर्मम्यो निष्कृषटस्य 
्रतयगात्मनोऽवस्थात्रयादुगतस्य शुद्धस्य चिद्यस्य परस्मात्मना जगत्करै- 
त्वादिभ्यो निष्ृटेन आकाश्षचदुस्यूतेन शदेन परिपृणंसचचिदानन्द- 
स्वभावेन अभेदो रक्षणया योध्यते इति प्रतिपादितम्‌ । 

तथा च सर्वो भेदो न निराकृतः स्यात्‌ अनात्ममेदस्य तदवस्थत्वात्‌ । 





क्योकि इतरानुपसजन ८ अर्थात्‌ अन्य किसीका जो साघनन हो ) तद्रूप अथक्रा 
प्रतिपादक ( कथन करनेवाढा › ही प्रधान कहा जाता है, बह प्रतिपादने सस्य 
बृत्से हो या रक्षणासे हो, यह्‌ दूसरी वात है । 

पूै०-- यह वात "गुणे खन्याथ्य कल्पनाः इस न्यायसे विरुद्ध ह । 

सिद्धा०--उक्त म्याय विरुद्ध नहीं हे, क्योकि जहांपर प्रतिपा सथ चब्द- 
रक्तिका विपय रहता है, वरहीपर न्यायका अवतरण दोता हे । इसकिए (तत्वमसि 
इत्यादि महावाक्य रक्षणादृत्तिसे प्रत्यगात्मा ओर व्रहमकी एकताका बोधने 
करते है । “यतो वाचो निवसन्ते, इस वाक्यसे कुछ विरोध नहीं आ सकता | 

प्व०--युपुप्त्यादि अनस्थावारा तथा कर्पृत्वादिविशिष्ट चेतन्य त्व॑पदका 
वाच्याथै है ओर जगतकर्ूलादिषिरिष्ट आक्राश्चादिका उपादान तवशब्दका 
वाच्यार्थं है| वर्होपर त्वंपदाथमें विरुद जश जो कर्त्वादि है भर तत्‌ 
पदाथमे विरद्ध जश्च जो जगत्कढतवादि दँ, इनको छोडकर इन विरोधी अशोसे 
निष्कासित हुआ जो सत्‌, चित्‌ , सुखरूप, युद्ध, अखण्डेकरसर जीवत्र्मक्ा रेक्य 
हेः बह महावाक्यसे रक्षणाद्वारा बोधित होता है, यह्‌ आपने कदा, परन्तु इतनेसे 
सम्पू्णमेदका निराकरण ( सण्डन ) कैसे हो सक्रता दै £ # अनालमेदतो 
वना दी हुआ हे जर वह प्रत्यक्ष सिद्ध भी दे । 





+ आचय यह है कि यद्यप्रि जवस्थात्रये अलुगत इघ विरोषणकी तथा आकाशादि भनुस्थूत, 
इय ॒विशेषणकी मदिमसि बरिजाततीय भेदका भी खण्डन हो गया, क्योकि व्यभिचारी पदार्थं 
कल्पित होनेसे सूत दण्डधारो तरद मिथ्या ह भौर "उत्तिेत्येष सव्यम्‌” इघ ततने का्ै- 
रूप आकाक्ञादिको मिथ्या कदा दे अतः तस्तियोगिक मेद भी मिथ्या सिद्ध इभा, तथापि 
विश्ेषणकरे तात्पर्थको न जाननेवाखेकी शद्धा दीक दी है । 


भापासुचादसदिता १११ 





न च आत्मपरमासमनेोर्भेदप्ाहकभ्रमाणवत्‌ = अनालमेदप्राहकस्यापि 
प्र्क्षादेः अभ्रामाण्यमेवैति सास्पर्त, द्णन्तासिद्धेः नदि । आत्मपरमात्म- 
नोर्भदग्राफ़ मानमस्ति तयोः खयस्प्रकारतेन मानाविपयत्वात्‌ विरिष्ट- 
बचिपयस्य मानस्य ॒विरेपणमेदभोचरस्वेन अन्यथािद्रस्य आस्मपरमात्म- 
भेदापाधफल्वाद्‌ विोप्यामेद््राहकेण तच्वमस्यादिप्रमाणेन बाधितत्वात्‌ न 
च अनासममेदग्राहफस्य प्रयकषदिरवाधकमस्त । 

न च अनासघदूपगोचरतेऽपि प्र्क्षदि्न मेदगोचस्तं धर्मप्रति- 


५ ^ = 








सिद्धान्ती-- ग्रह वातत ययुक्त दै, क्योकि लेसे आसा ओर्‌ परमारमकि 
मेद्माहक धरमाण प्रमाण टह मसे दी अनासमेदयाहक प्रदयक्षादवि मी 
वपरमाणष्टी द्रं । 

वादी-- यद कथन अयुक्त हे, यरयोकि तुमने जो 'मालसपरमासनोर्भेदमादक- 
परमाणवत्‌' यह्‌ दृएन्त दिया टै, वद असिद्ध दै । 

सिद्वान्ती--असिद्ध कैसे दे ? नादमीश्वरः यद्‌ प्रक्ष तो विद्यमान दी हे? 

वादी ०--मासा भैर प्रमासमाका मेदेभादक प्रमाण कोटे दी नही, 
वर्योकि वे दोर्नोस्वयपरकराशरूप द अतः प्रमाणके तरिपय नदीं दे सकते । कदाचित्‌ 
कट क्रि क्तलखादिविगिष्ट यसा प्रमाणका विषयो सक्रतादहै, तो यद्‌ 
ठीक नदी दे, यर्योफरि वह्‌ प्रमाण विज्ेषणमेदूविषयक चेनेसे अन्यथासिद्ध 
है, अतः कवृश्चादिविधिषटफो विपय करनेवाटा प्रमाण अला जीर प्रमामाकि 
भेदका साधक नींद सकता। चैर्‌ विदोप्यभात्रकरे अमेद्के ग्राहक ओ 
नतस्रमत्ति दृतय प्रमाण दँ उनसे बाधित भी दहै] दसिए चन्त तुष्दारा 
अिद्धदी दे भौर अनातसमेदपरादक प्र्क्षादिका वाधक भी को नीह 
ण्वं (ासमानासाने मिथो भिन्नौ विरुद्धधर्माक्रन्तत्वात्‌, द्रवकटिनवत्‌ अर्थात्‌ 
यस्मा थर अनात्मा परस्पर भिन्न विष्ड पर्गवादे दैनिसे, जैसे कि द्रव 
खीर फटिन आप्तं विरद ट, दस अनुमानसे भी अनासमेष् सिद्ध ३। 

सिद्धान्ती--ग्रयपि प्रदयक्षादि धनासघ्वरूपको विषय करते ह, तथापि 
मेशकरो विषय नदीं कर सकते # क्योकि धर्म, प्रतियोगी, जीर मेद इनफा 





+» तात्पयं यद ट चि ग्र्क्ष-गदमात्रफो प्रण एरतादटै या धर्मि्तियोसी भौर भेद 
दन तीर्नोशचे व्रण प्ता) एमं पया पृक्षतो दीष नदी, परयोमि पमा जौर प्रतियोगीफे 


११२ वेदान्तसिद्धान्तथुक्तायटी 


भ भ ५ भ क ० न ययययययय्य यय य~~ 


योगिमेदानां ग्रहे कमयोगपदयादिविकद्यप्राप्नौ अन्योन्याश्रयात्साश्रयान- 


वस्थाप्रारलोपावरिनिगमलाचनेकदोपग्रासादिति वाच्यम्‌ । 


महण क्रमसे दाता हैया एक साथ होतादहे इस तरहका विक्रस्प हा सकता 
ह? इस अन्योन्याश्रय, आत्माश्रय, अनवस्था, प्रागछोप, अविनिगमल ` 
इत्यादि अनेक दोप उपस्थित हा सकते हें । 














्ञानके विना मेदज्ञान अशक्यदे। दृश्रे पक्षम भी धमी, प्रतियोगी जीर भेद दनो 
प्रयक्ष कमय ग्रहण करता रै या एषसाथ1 यदि कम प्रण क्रतादे, तो परश्च यद्‌ 
उठता है कि प्रलयक्ष, पठे भेददो प्रहण करणे वाद धां जर प्रतियोगीको ग्रहण करता 
है या विपरीतसे मदण करता 2 इमे भी यदि दूसरा पक्ष ई कि एङ्षाय प्रण खरता दै, 
तो फिरमी भरन यद दै कि "दण्डी देवदत्तः इख वाक्यके खमान विदोषणविेष्यतसे 
हण करता द, या तीनो अङ्कुलियोके समान परस्पर भिनताक्चे रहण करता द इत्यादि 
तक्ष भरयक्षदी भदगोचरता नदीं वनती । अव धर्मा, ्रतियोगी ओर भेदं इनको प्रत्यन्त रहण 
करता दै, यद जो दूरा पक्ष दै वदपर कमपकषमे मेददणपूर्वक धमी ओर प्रतियोगीक्षा 
भ्रण दोता दै, यद पक्ष भी ठीक नदीं दै, क्योकि भेदज्ञानफे अति धम्यादि ज्ञानको कारणता 
है, इश्लिए पूर्मोक्त भेदका महण होता दै, तो भी यद विचार करना दै मि क्या स्वह्पघे दी 
धम्यौदिग्रहण मेदश निरूपक दै या घटत्वादिरूपसे । अथवा यर्भिलप्रतियोगित्वक््पसे 
इनमें पहला पक्ष तो ठीक नदं है, क्योंकि तादात्म्यभावषछो प्राप्त हुए जो जल ओर दुग्प 
दै, ययपि वे स्वरूपसे भासमान भी है, तो भी उन भेदका ग्रहण नदीं द्येता, इधी प्रकार दूसरा 
पक्ष भी ठीक नदीं दे, क्योकि प्रतियोग्यादिग्रहरो भेदी धपेक्षा रती है, इसलिये परस्पर 
खयिक्ष होने अन्योन्याश्रय दोप आता दै, इसी कारण तीसरा पक्ष भी अयोग्य टै, क्योकि 
भेदन्ञानके अधीन दी प्रतियोगीज्ञान होता दै। धर्मपि भिन्न भेद्श्ठा निरूपक ही, तो भति- 
योगी हे । । इषी प्रकार धर्मीज्ञान भी भेदज्ञानपू्वैक दी सम्षना चादिए। ध्ीज्ञानाधीन 
भेदज्ञान होता दै, यह वात प्रसिद्धहै, फ़िर क्यों न अन्योन्याश्रय हुभा, ओर मी देवो 
क्या भद्‌ भिन्न धर्मामिं रहता हे अथवा अभि्में । अभिन्नमे तो रद नदीं सकता, क्यो वदँ 
पर भेदप्रादकमे ्रमल्-पसक्ति आती दे ( अर्थात्‌ भेदके अनधिङ्रणका नाम अभिन्न है तव 
यदि भेदका महण करे, तो बह ज्ञान भ्रमहूप क्यों नदीं ) । रदा पला पक्ष @ भिन्न धर्ममिं 
भेदका रहना, इसे प्र्टन्य है कि अपनेसे भिन्न धर्मासि स्वयं भेद रहता दै या भेदान्तरपे 
मिनन हुए धर्मां मेद रदता दै । इषमे मी अयम प्क्ष तो ठीक नदीं है, क्योकि आत्माश्चय 
दोष आता है । यदि दूरा पक्ष मानो, तो वद भी अभिक धर्मम रहता रे या भिन्न धर्मीति 
देष विकपमे प्रथम पक्षम तो भेद कल्पत ठहरता दै । द्वितीय पक्षम आत्माश्रय दोप आता 
दै यदि इस दोषके परिदारॐे लिए तृतीय भेदका स्वीकार करो, तो चक्रक दोप आता दै! 
चौथा भेद भानो तो अनवस्या होती दै, इसी तर्के ्ाग्लोप भौर विनिगमरू दोप भी है, 
बिस्तारके भयसे बे नदीं छिखि गये । 


मापासुयादसहिता ११३ 
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अतिरिकेमेदागोचरप्ेऽपि स्वरुपमेदगोचरत्वस्यं दुरपहवसात्‌, न च 
स्वरूपं भिन्नमिति प्रतीप्यनुपपत्तिः 'शद्योः चरः आत्मनधैतन्यम्‌' इतियत्‌ 
उपपत्तेः । 

न च मेदस्रूपशब्दयोः पय्यायत्वापत्तिः, खव्यवहारे इतरसा- 
पेध्तनिरपेशषत्वाभ्यां विदरेषात्‌ । न च अभेदे तदनुपपत्तिः, एकरिमननपि 
देवदत्ते पिचत्यादिन्यवदाराथं पूत्राच्पेकषादथेनात्‌ । न च प्राप्राप्राप्रविवेकेन 
सपिक्षलमेव मेढोऽस्तरिति वाच्यम्‌ , तस्यापि स्वरूपानतिरेकाव्‌ । न च 
खरपाद्‌ यसय भेदस्तस्य निःखरूपत्वापत्तिः; अन्यथा स्वरूपमेव अखण्ड. 





वादी--अतिरिकि मेदक! विषय न देनेषर भी. स्वरूपमेद्रको विषय करना 
तो अनिवयष्टीद। 

सिद्धन्दी--घ्ल्प मित्र दे, यह प्रतीति कते दे। सकती है । 

वादी--जेते किं 'राहुका चिर' “जत्ाका चेतन्य', यह भवीति दती है 
ठेते दी श्रू गित्र है यद प्रतीति भी हो सक्रवी दै । 

सिद्धान्ती-पेसा माननेसे मेद यैर्‌ स्वरूप ये दोनो पर्यायवाचकृ दो जारयेगे। 

पूवे -- नदीं देभे, वरयोकि अपने व्यवहार मेँ मेद प्रतियोगिषतपिश्च होता 
ह जीर घद्प निरपेक्ष होता है, यद दो्ेमिं विरोपत। दै । 

सिद्धन्ती--यदि स्वरूप ओर मेदरकी एकता मानी जाय, तरे सपेक्षल 
जीर निरपेक्षल की अनुपपत्ति होगी । 

प्व --एक दी दवेवदत्मे पितरत्वादि-ग्यवदूरके दिए पुत्रादिकी अपेक्षा 
देखने आती दै, दसरिएु कुछ अनुपपत्ति नदीं दै । 

सिद्धान्ती-[ स्वूपके निरपेक्ष दोनेषर मी मेदज्ञन्दकीं जघ स्वरहपमं 
दृति होगी, तो दपरेकी अपेक्षा अवदय रहेगी ] तव तो प्राप्त भीर अप्रा 
विवेकसे तापिश्चल्को दी मेद मानसा जागर ओर स्वरूप कोमेदन माना 
. जायततो क्यादानि द? 

पूर्वै सपिक्ष मी तो स्वरूपे भित नदी है, फिर केवर मेदश्नब्दसे 
वाच्य दोनेसे बद स्वर्पसे पथक्‌ केते कदा जाय £ 

सिद्रान्ती--घछख्यते जिपरका मेद होगा, वहे निःस्वहूप रद्रेगा) अन्यथा 
स्वश्प दी यस्रण्ड ( एकरस ) रदेगा | 

१५ 


११४ वेदान्तसिदधान्तयुक्तावली 


(न 2 1 [1-7-11 ~ "~ = ५ ० ५ 


मिति चाच्यम्‌, घटात्‌ घटस्य भेदेऽपि जघटलदरैनात्‌। 

न च षटात्‌ एकस्मात्‌ घटान्तरे किञ्चिद्‌ वैधम्येमस्त्येवेति चाच्यम्‌ » 
स्थितस्याऽपि तस्य उक्तदोपेण भमेदत्वानङ्गीकारत्‌ 1 न च वैधर्म्ये सत्येव 
स्वरूपभेद इति वाच्यम्‌, अनासस्वरूपाणामपि वैधम्यव्याप्नलात्‌ । 

यत्तु कैथिदुक्तं यथायथ त्रितयमेव भेद्ः-यथा धटादौ खरूपमन्यो- 
न्यामावो वैधम्यं च, वामान्यादौ च यमेव, वेधम्योभावात्‌ ; अभावे सरप- 
मेष, इतरासम्भवादिति । तत्‌ न, स्वरूपभेदस्य आवश्यकत्वात्‌ इतरयोध . 
व्यभिचारात्‌ मेदव्यवहाराभ्रयोजकतवेन अद्खीकाणेयथ्यीद्‌ एकाकारव्य- ` 
वहारस्य च एकरूपत्रिपयसाध्यत्रनियमात्‌ । न च स्वसूपभेदपक्षे खस्मादपि 








पूषै°--एक घटसे दूसरे घटका भेद होनेपर मी उपम अधटत्व दीं 
देवा जाता | | 

सि०~--एक धरसे दरे घर्म कुछ वैधम्य तो है दी 

पूवै०--यद्यपि वैषम्य कुछ देः तो मी पूर्वोक्त ( यरहौपर धर्म, प्रतियोगी 
जर मेदका अह एककस्मे होता है या भिका हेता है, इ्यादि दोप कह 
जाये हँ उन ) दोसे मेदतवक्रा अङ्गीकार नहीं हे । 

सि०-वैधम्य हेनिपर स्वरूपभेद होता है | 

पूवै°- नही, क्योकि अनाप्मस्वरूप वैधम्य॑सते व्याप्त है ।. जो किन्हीं 
आचर्येनि यह कहा दै कि यथा सम्भव तीनों मेद है, उनम से करहीपर एक, 
कपर दो ओर क्ीपर तीनों ` मेद माते जाते है, नेसे कि घयादिमे सरूप, 
अन्योन्याभाव ओर वैषम्यं ये तीनों ह, सामान्यादिमे दो दी है वहो वैधर्म्यं नह रहता 
ओर अभावमे एक स्वरूप मेद दी रहता हे जीर नहीं रहते है इत्यादि । परन्तु यह 
उनका कहना ठीक नहीं हे, क्योकि उनमें स्वरूपभेद ही भक्स्य है । जर तो 
व्यभिचार होनेके कारण भेदव्यवहारे प्रयोजक नहीं है । इसछिए उन्ह मेदव्य- 
वहारका प्रयोजक मानना प्यथ हे, [ भ्यो कि जसे एकाकार जो (अयं परः अयं पटः 
व्यवहार है उसमे अनुगत परत्व जाति ही प्रयोजक ( कारण ) है; सनुगत 
न दोनेसे, व्यक्ति भयोजक नहीं है । अन्यथा जातिकी सिद्धि ही नहीं होगी, 
क्योकि अनुगत व्यवहारंम यनुगत दी प्रयोजक होता है, यह नियम.है, एसे 
ही स्वरूपभेद व्यवहारका जो जनुगत विषय है, उसका सम्भव होनेषर 
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स्वस्य भेदः स्याद्‌ इति वाच्यम्‌ , स्वस्य प्रत्तियोगिकरोटिनिवेशे अन्यस्य 
धर्मिणो विरहात्‌, धर्मिकोरिनिवेदो वा प्रवियोगिनोऽभावात्‌ । न च मेद 
खूपयोः परस्परान्तमषेन अन्यततरपरिरेपापत्तिः, भेदस्य स्वरूपानतिरेकात्‌। 
न च खस्पमेदः फ भिने मेदन्यवहारप्रयोजको अभिन्ने वा? इति 
वरिकरपावकाशः, उपस्थितवस्तुमघनि धभिप्रतियोभिज्ञानपिक्षानपेक्षाभ्यां भेदा- 
भेदव्यवहारयोजीयमानत्वात्‌ । 
ननु अ्नानकाय्यतवं प्रप्स्य पूर्वुक्तम्‌ , तत्य प्रव्यक्षा्नुरोधेन 


मननुगत जो व्यव्ारफे विषय वेधम्यीदि दै, ये मेदयवहारकै प्रयोजक वयो 
माने जायं 1 ] 

सिद्धन्ती--घछद्प दयी भेद रै, इस पक्षम अपनेसे अपना मेदहो जायगा | 

पै०- यद कथन ठीक नदीं दै, वर्योकि स्वर्पके प्रतियोगिकोटिमे भिर 
जनिपर दरा केष धर्मीदी नदीं रहेगा जीर स्र्पके धर्मिकोटिमं प्रवि 
होनेपर प्रतियोगी नहीं रहेगा । 

सिद्धा ०- भेद ओर स्वरूपा परस्परम अन्तर्भाव दनेसे एक ही रोप रट 
जायगा | 

ूरव०--मेद स्रूपसे भिन्न नदीं हे । । 

सिद्धा ०--तव्र तो स्व्पमेद क्या भिनमं॑मेदञ्यवटारका प्रयोजक है या 
समिक्त ? इस प्रकारके विकद्पका अवक्रा दो जायगा । | 

पू०--उपद्ित व्तुमात्रमे धरम चौर प्रतियोर्गके जानकी चपेक्षा ओर 
अनपेकषाते मेद भौर थमेदका वहार होता दै, इसलिए ङु दोष नदीं हे । 
` सिद्धान्ती- परे परप यक्ञानका कायं कहा गया है, फिर प्रयक्षादिके 
अनुरोधते मेदशद्रा कैसे ? 

ू्थ०--गह्‌ ठीक नौ ‰, क्योकि यदि पपच ङञानका कार्य दै, यद 
तिद्ध ये जाय, चो यक्तिरजतकरे समान प्रपश्च मिथ्या है, यह सिद्ध दो जायगा 
पटु प्रप भचतानका कायं ह यह्‌ सिदध नहीं हुजा है, षयो प्रपशच ब्रा काय 
ह, गा शतिं बहुत जगह कहा गया दे ( भथीत्‌ जव किं प्पन्च तरकका कार्यहै) 
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मेदशङ्का इति चेत्‌ , न; तस्येव असिद्धेमक्चकाय्यंत्वस्य बहुश; वणात्‌ 
(सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌! "यतो वा मानि भूतानि जायन्ते "तस्मादा 
एतस्मात्‌ आसनः अकरः सम्भृतः "यथाग्नेः कुद्रा विस्फुलिङ्गा एव 
मेतस्माद्‌ आत्मनः सव देवाः सवं लोकाः सवे एते आसानो ग्युचरन्ति 
इत्यादिश्चतिम्यः जन्माद्यस्य यतः. इति न्यायाच | 

नलु ज्ञानकार्वयत्मपि बहुषु श्रयते, शयदयुनेवेदमाद्रवमासीत्‌' वेदं 
तिं अव्याकृतवमासीदः “इन्द्रो मायाभिः पुरुस्य दयतेः मायां त॒ प्रकृतिं 
वरि 'नासदासीनो सदासीत्तम आसीत्‌" इत्यादिशतिभ्यः मायामात्रं तु 
कात्सयैन अनभिव्यक्तस्वरूपलत्र' इति न्यायाच । एवं तर्द श्रुतीनां परस्परं 


तो ब्रहमकी सत्यतासे कायं भी सत्यदी हया, तव तो सस्यप्रतियोगिक्र भेदके 
सत्य हेनेसे परतयक्षादिविषय देना युक्त हे। अतः भरपशचमेद आलामे श्राप 
हुभा ] अर उन शुतियोको वादी दिखाता दै, जिनसे प्रप बश्षकायै सिद्ध 
होता है--“सदेव सोम्येदमग्र यासीत्‌" ( हे प्रियदरन, यदह ॒द्दयमान जगत्‌ 
पहले सवर्प दही था ) यतो वा० ( जिस जास्ासे ये सत्र प्राणी परदुरृत 
देते दँ )--"वथेः श्रा विष्छुदिक्ना (जैसे किं एक टी अत्निसे छोरी २ 
चिनगारियां निकर्ती दे एसे दी इस आमास सम्पूर्णं देवता, सव रोक, सव 
आसा निर्यत हेते हँ ) इत्यादि शुतियेति प्रपश्चमे ब्रह्य सिद्ध दता 
है ओर “जन्माघस्य यतः, ( जिस आत्मासे ईस विश्वके जन्म, स्थिति यैर छ्य 
होते है ) इस न्यायसे भी ्रहमकरार्यत् सिद्ध देता दै । 

सिद्धान्ती--बहुत श्ुतिर्योमे परपश्च अज्ञानका कार्यं है,यह भी तो सुना गया 
है, जसे फि श्ृ्युनैवेदमादृतामसीत्‌' यापर भ्रदयुशग्दसे सामास अन्ञानक 
ग्रहण है । इसका यह अथे है--यह इदयमान जगत्‌ सामास अक्ञानसे ठका हुभा 
` था ददं तर्हि अव्याक्ृतमासीत्‌” ( यह सम्पूणं जगत्‌ पहले भन्याृतरूप ही 
था ) “इन्द्रो मायासि पुरुरूप दयते" ( ईश्वर मायासे अनेकद्प प्रतीत होता दै ) 
"नासदासीन्नो सदासीत्‌" ( पहले न तो सत्‌ था न असत्‌ था, किन्तु अज्ञान 
ही था । ) इत्यादि श्ृतियेसि प्रपश्च अक्ञानकायं जाना जाता है ओर "मायामात्रन्तु 
कायेन अनभिन्यक्तस्वरूपतवात्‌' ८ यद सम्पूणं अप्रकट होनेके कारण 
पले मायामत्र दी था ) इस न्यायसे ओ यदी जाना जाता है । अव यहापर 
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विरोयात्‌ न उभयमपि कारणस्तु । पं तद जगत्कारणमिति चेत्‌ , यथा- 
योग्यं परमाण्वादिक्रमेव । तस्मात्‌ थनात्मभेदे प्रवयक्षादिसिद्धे जागरके 
कथमदेतयिद्धिः १ तदयं संग्रहः- 
आ्माऽभेदप्रमित्यापि ना्धतं ते प्रधिद्ध्यति। 
 अनात्मभेद्संसिद्धेः प्रत्यधृदिः प्रमाणतः ॥ 
मंच श्त्यमिग्रायापरिकानात्‌, नदि त्वमसि इत्यादिश्त्या अनात्मानं 
प्रथक्‌ स्थापयिता छद्रांरयोः अभेदो बोध्यते इति श्ुत्यभग्रायः । किन्तु 
्रत्यच्त्वतन्ये कूटस्थ जागराचवस्थात्रयं कर्चलवायनथंजातं च व्यभिचारि 
सवं तत्रैव अनुगते साधिणि अध्यस्तमिस्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां तदतिरेकेण 
तत्‌ स्वरूपं नास्तीति निधित्य शुद्धेन प्रत्यमार्मना ब्रहमणोऽमेदरिद्धयथे 
ब्रघणि थपि जगक्लपगेक्षलादि आक्राशादिकरं च जमजञातमनलुमतम्‌ । 








वीच दी सीसा वादी फटता हे दस दामि शतियोमे परस्पर विरोध होनेसे अ्र् 
धीर्‌ अक्तान ये दोनों प्रप्क्रे कारण नहीं देने चाहिय । । 

भ्न--तो फिर जगदरका कारण क्या दै १ 

उत्तर--परमाणु आदि जगतकरे कारण दीक दे सकते हं ( अर्थात्‌ य्णुक 
त्रसरेणु ये सव्र मदपपर्यन्त अवयवह हं, परमाणु निरवयव हँ अतएव 
सत्य मी टै उसका कार्य्य भ्रपश्च मी स्य दै ) इसछिए अनात्ममेदके प्र्क्षसिद्ध 
देनिपर यदैतकी सिद्धि कसे द सकती है । यष संगरहरोक हे--“भातसा- 
ऽमेदप्र०' ( आलाके भेदज्ञाने भी बुम्दारा यैत सिद्ध नदद है सकता, 
वर्ोकि प्रवयक्षादि प्रमाणेति अनालभेद सिद्ध दे चुका है ।) 

तिद्धान्ती- पसा मत कटो, शतिके अमिश्रायको न जाननेसे दुम्ी यदं 
श्चा हद हे--शतमपि त्यादि श्ुतिवाक्य अनास्माको प्रथक्‌ करके केव्‌ 
धृदधावोका समेदुयोधन करते द, यद शरुतिका आ।शय नहीं है, किन्तु वूटस्थ 
( निर्विकार ) प्रथक्‌ चैतन्यम जागरदि तीनों अवस्था ओर कतरलादि अनर्थ 
समूह सथ्य टं ओर भी सव ध्यमिचारी वस्तुं उसी अनुगत साक्षी मध्यस्त 
ट इसप्रकार यन्वय ओर व्यतिरेके उत ताकषिचेतनसे भित्र घनापमव्युका कछ 
सवख नदी हे, णेपा निश्यय करके शद्वान्तःकरणवास पुरुप विचार करता भर 
द्ध प्रत्यगासमक्रि माथ तरका अभेद सिद्ध करनेके किए जगत्कवृल) परोक्षल 
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-च्य्य्य्य्य््य्य्य्य 
अनुगते तस्मिन्‌ सचिदार्मनि अध्यारोपितमस्भरान्त्येव प्रतिपन्नमिति 
अन्वयव्यतिरेकाभ्याम्‌ अध्यारोपाप्वादन्यायमाश्चिखय प्रवृत्तसृष्टिवास्यस- 
मनन्तरपव्ततेन नेति नेतिः इत्यादिवाक्येन च अवधारयति । | 

ततः ्ुद्धयोस्तम्पदार्थयोरेक्यांशयोरनिरस्तानात्मसम्बन्धयोभदेऽभेदे 
चा प्रमाणमपदयन्‌ सन्दिहानः संसाररोगराजाजुचर्गभेवासायनेकरोगसथुद्‌ 
भूतदुःखवाताुमवासादितोद्ेणः ब्रहमलोकप्रभवमपि सुखं बिपमिव मन्य 
मानः "तरति शोकमात्मवित्‌ इति शत्या संसारदाचानरप्रष्तसन्तापशषमना- 
मृतान्धिमात्मविधामजानानः परमजिज्ञाषुः स्वरूपापरोक्षदर्विनं परमकार- 
णिकं युरुषुपसपंति । 

तेन च शछ्ुद्धयोस्तखम्पदा्थयोः अभेदे तसस्यादिवाक्येन नित्य 
निर्दोषेण बोधिते स्वयमेव अद्वैतं साक्षात्कृत्य स्वानन्दृप्र आत्मारामो 
भवति, अतः शरुत्यभिप्रायापरिज्ञानचिनुम्मितमेतत्‌ यदनात्मभेदेन अदत 
क्षतिरिति । 
जोर आकाशादि समस्त व्यभिचारी जगव्समूह उस सचविदानन्द हमे अध्या- 
रोपित हे । मिथ्यामान्तिसे प्रतीत इ है, इस प्रकार अन्वय जर व्यतिरेकसे 
अध्यारोप ओर अपवाद न्यायका आश्रय करके प्रवृत हए जो ख्टिवाक्य है, उनके 
बाद्‌ ही नेति नेति" इत्यादि वाक्यसे भी जिज्ञायु पुरुष निणैय कर रेता है । 

इसके वाद फिर वह पुरुष अनात्मसम्बन्धरहित ओर शद्ध जो 
तत््वेपदाथका रक्ष्यश्च दे, उसके मेद या भेदम प्रमाणको न देखता ओर 
सन्दिग्ध हुभा, संसरखूयी रोणराजके अनुचर जो गभैवासादि अनेक रोग है, 
` उनसे उत्पन्न हुए दुःख समृहयोके अनुमवसे उद्व हआ ओर ब्रह्मरोकोखन्न 
घुखोको भी विषके समान मानता हुआ (तरति शोकमासमवित्‌, ८ आसज्ञानी 
शोकको पार कर जाता है) इस श्रुतिसे संसारख्पी दावानकते उलन्न जो 
सन्ताप उसको शान्त करनेमँ अगृतमय समुद्रके समान जो अध्यालर्विघा है 
उसको न जानता इजा, परमजिज्ञाु पुरुष, स्वरूपको साक्षात्‌ देखनेवाठे प्रम 
करणामूतिं गुरुको प्राप्त होता हे 

वह॒ गुरु भी (तत्वमसि इत्यादि नि्दोषि वाक्यसे शुद्ध पक्वंपदारथैका 
अमेद बोधन कराते ह, तो स्वतः अद्भैत तत्वका साक्षात्कार करके स्वानन्द 
तृप्त आसाराम दही जाता है। इसकिए अनासमेदसे अद्वैतकी क्षति कहना 
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यच स्वरूपं मेद्‌ प्रतयक्षादिगोचरः इति तत्‌ अतितुच्छम्‌, प्रत्यश्षदेरस- 
टिपयत्वेन स्वरूपगोचरस्वात्‌; स्वरूपस्य भेदत्वाहुपपत्तेथ । कृत इति चेत्‌, 
शृणु--किं शद्धे सवेषमनिुक्तं स्वर्पं भेदः किं या धिषिष्टम्‌ ! 

आधे व्यवहरहेतुत्यमपि त्तस्य नास्तीति वक्तव्यम्‌, तथा च सर्वव्य- 
वहारानास्यदे सवैधमैविनिधक्तमस्थूरानण्वादियाद्रपिद्धं सदात्मक ्रहैव 
नामान्तरेण प्रत्यक्षादिगोचर इत्युक्तं स्यात्‌ । न च तदपि उपपद्यते (न 
चश्चुण गृह्यते नैव चाचा नान्यरदवस्तपसा कमणा वा! इत्यादि श्रुतिविरोध- 
प्रसद्धात्‌ । द्वितीये पिदेपणविरेप्योभेदे विशिष्टं सखरूपान्तरं भेद इति वाच्यं 





रुतिके जभिप्रायको न जाननेका फल दे । 

वादीने स्वप भेदको जो प्रधयक्षादिक्रा विपय कहा है, वह तो अतितुच्छ दै, 
मेयोकरि (पराञ्चि खानि' दृप्यादि शरुतिने प्रयक्षादिको असद्विपय ( अनासविषय ) 
कटरा है जर्‌ सरूप सो फिर सवप दोनेसे मासरूपी ३, इसरिणए परयक्षादि प्रमाण 
प्वषूपको विषय नहीं कर सकते जर स्रूपमं मेदकी अनुपपत्ति मी ६। 

पूवे ०--छर्पम मेदी भ्रनुपपतत क्यो हे £ 

तिद्धान्ती-युनो, क्या सवं धर्ोसि रहित यद्धस्वषूपको मेद मानते शे 
या विदिष्ट ्वद्पको ? प्रथम पक्षं यह कदना है किं उसमे व्यवहारहेतुत्र 
मी नहीं है, तव तो समस्त व्यवदारका अनास्पद ( अनपिकरण ), समस्त धमेसि 
रहित जर भध्थूर यनणुरूपसे शस्त्रम सिद्ध एक सदासक बर्न ही नामन्तर- 
से (मेद नामे) प्रयक्षाद्रिरा विषय है; यह्‌ कहना हुजा। परन्तु 
यद्‌ टीक नर है, क्योकि शन चक्षुपा गृ्ते तैव वाचा नन्धिदव्तपसा कर्मणा वा! 
( उत यासाका न च्चे, न पाणीसे न, देवोसे एवं न तपस्यसि भरन 
कर्मसे महण दो सक्रता है ) त्यादि श्रतिसे विरोध आता है । अव रहा दृप्रा 
पक्ष--विरि्टको मेद मानना, उसमं मी विपण मौर विरोप्यका भेदं विशिएटसे 
टोनेषर वि्चि्ट सरूपे अन्य भद्र कहना होगा । तव तो प्रश्च यह होता है करि 
विदोपण-विदरोप्यका भेद विरि्ट स्वप भेदका उपयादक दै या विशिष्ट मेददी 
ष भथवा मेदान्तर ( फो थीर मेद ) है । प्रथग पक्षम जालाश्रय दोप आता 
& | द्वितीय पक्षम अन्योन्याश्रय दोप अति है भर तृतीय पक्षम ( अर्थात्‌ यदि 
विगरेषण्विरोप्यभेद्रके उपपादकं तीसरे दी विरि्ट भेदका स्वीकार करोगे 
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तथा च तत्रापि अन्यद्‌ तत्रापि अन्यदिति चैव दुरु्तराऽनवस्था। अभेदे बा 
विरिष्टसखस्पासिद्धिः । 

न वा विरिष्टं ख्यं प्रलक्षादिगोचरः) तस्यापि शुद्धवस्त॒खस्पवनि 
धर्मकत्वात्‌ । महि सूपादिव्रिशि्टे रूपादय सन्ति ! न च विरिष्टं नाम 
किशचिद्वस्तस्ति विरेपणविरेष्यतत्सम्बन्धातिरिक्तस्य वस्य अनुभवात्‌ तेषां 
च ्रतयेकसमुदायास्यां विरिष्टग्यवहाराजननाद्‌ । न च सम्बन्ध एव विवि 
विदेषणविरोप्यतत्सम्बन्धा इत्यत्र सम्बन्धेऽपि तद्व्यवहारादनाद्‌ । 
वि्ेपणमिरेप्ययोस्तववहाराभावप्रसङ्गाद्‌ । न च वस्तुखरूपं भेद्‌ इति 
शङ्कितमपि शक्यम्‌, तस्थ विदारणात्मनोः मदस्य वस्तुखरूपनाशरूपतात्‌ 
ना्ञवसियोगिनोः अभेदासम्भवा्‌ , नहि पठव्िदारणं पटसस्यं चस्तु- 
सखरूपातिरिक्तस्य च भेदस्य तस्य निःस्वहूपस्य निराश्रयस्य असिद्धिखे । - 
तो) चक्रकदोष है! चोथा प्रक्ष माननम वही दुल्वरा ८ जिसका कुट उत्तर 
ही नहीं हे ) अनवस्था होगी ओर विरोपण विरप्यक्ता मेद माननेमे विरिष्ट 
स्वरूपकी सिद्धि नहीं होगी । । 

एवं विरिष्ट स्वल्प मी पत्यक्षादिका विषय नहीं हय सकता है, क्योकि 
विचिष्ट मी शुद्ध वस्तुक स्वर्ूपके समान धर्मरहित हे, क्या कहीं पादि 
विचिष्टम मी रूपादि हो सक्ते ह अर्थात्‌ नदीं हो सकते । र विशिष्ट कोई 
वस्तुं मी नदीं हे, क्योकि विशेषण, विरोप्य चौर इन दोनोक्ता सम्बन्य वस 
इन तीन ` वस्तु्जोसि मिन्न विरिष्टक्ा अनुम दी नदीं हो सकता 1. उन्मत्ते 
भी प्रत्येकंसे या समुदायसे विचिष्टका व्यवहार नहीं हो सक्ता । . 

पूवं "सम्बन्धक दी विशिष्ट मान छ्य जाय्‌, तो क्या हानि है ? 

सिद्धान्ती--यह सी ठीक नही हे, क्योंकि विरोषण, विरोप्य जर सम्बन्ध 
यर्हापर्‌ सम्बन्धे विरिष्ट व्यवहार नहीं देखा भाता ओर विरोपण जर विष्ये 
वििष्टपरयुक्त व्यव्हारका असाव भी प्राप हो जायगा ¡1 वच्छ वस्तुका स्वरूप 
मेद हे यह शद्धा ही जयुक्त हे, क्योकि ८ सिदिर.विदारणे › धातुसे (मेदः ) 
फसा बना हैः विदारण्मजो सेद है, वह वस्तुस्वल्पका नार- 
खूप हा, इसकिए नार जर नारका प्रतियोगी इन दोनोंका अभेद कते हो 
सकता हे, क्योकि पटका विदारण ८ फएटना ) पर्स्रल्प नहीं हयो सकता, अतः 
यक्तिश्वित्‌ भी स्वरूप रहित जर निराश्रय वस्तु स्वरूपसे अतिरिक्तं ओ मेद 
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नहि भिन्न आश्रयो भवति, अन्यथा ध्वस्तोऽपि घटो जलाधारः स्यात्‌; 
अभिन्ने तु आश्रवे मेदो विरोधाद्‌ एव न वक्ते । 
तस्मात्‌ अमनेन अनातमविचारेण, सर्वथा प्रत्यक्षादेः आसानात्म- 
भेदगोचरलं नास्तीति सिद्धम्‌ । 
यदुक्तं जगत्कारणसव्रिपयश्रुत्योः अक्ञानव्रह्मणोचरयोर्भिथो पिरोध 
इति; वने, 
ब्रह्माक्ञानात्‌ जगजन्म वद्मणोऽकारणत्वतः । 
ग्रधिष्ठानत्वमात्रेए कारणं बह्म गीयते ॥ ३८ ॥ 
ददयत्वायमुमानसिद्धानिर्वचनीयस्य जगतः अनायनिर्वैचनीया अवियव 
कारणम; न व्रह्म, तस्व कूटस्थस्य कार्य्यकारणविसक्षणसवात्‌) "तदेतद्‌ ब्रह्षाऽ 





उश्की तिद्ध दो नदीं सकती, क्योकि भिन्न किसीका आश्रय दी नदी होता । 
यदिण्प्राद्योतो घ्व (दूदा दुआ ) घट भी जलका आधर होने रगेगा। 
सौरे यदि भिन्न ाश्रय दो, तो विरोधसे ही मेद नदीं रह सकता । इसे इस 
- अनासवम्तुक्ा विचार नदीं करना चाहिये । प्रव्यक्षादिका विषय आसा जैर अना- 
स्माफ़ा मेद कदापि नदीं है, यद सिद्ध हुभा । पूरं जो कदा है करि जक्नान जीर 
रक्षको विषय करनेबाटी जगक्तारणत्वविपयक श्चृतिर्योका आपसमं विरोध 
यविगा ( अर्थात्‌ फो श्रुति त्रो फारण वत्तसती दै जर्‌ को अज्ञानको 

जगत्कारण वतटाती दै, दस दशाम सापत्मं विरोध होगा); वह्‌ दीक नदीं दै। 
जगती उदकनिफे प्रति व्रघ् कारण नर्हा हं, किन्त ब्रह्मके अज्ञ।नसे जगत्‌का 

जन्य हवा ह, जघ्न तो ति्फ अविष्टानमात्र हीनेसे कारण फलता हं ॥२८॥ 
ददयल्वादिरैतुक अनुमाने सिद्ध यह्‌ विचित्र जगत्‌ अनि्ेघनीय (सदपि 
रक्षण) है, भतः अनादि अनिर्वचनीय थविा दी दस जगती कारण हो सकती 
शै ( धर्थात्‌ अनिधचनीय शक्चान हौ अनिर्वचनीय जगत्‌का उपादान कारण हो 
तकता ट, ययि कार भौर कारण दोनो एकसे होते द )। कूटस्य ( निर्विक्रार ) 
व्र जगवका कारणं नीं दो सकता, वर्योकि वद कारयकारणसे विरक्षण दै । 
टरसी बातो श्रति भी कदी दै- देतद्‌ ब्र्ाऽपूरवमिति' सो यद्‌ अक्ञनादिक्रा 
पिपय जगत्‌ त्रय ही है ८ अर्थाद्‌ जगत्का को रुपान्तर नदी दै ) भोर 
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ूर्व॑मनपरमनन्तरमबादयम्‌ अयमातमा ब्रह्म सर्तुभूः इति श्तेः । 

कथ तदहि बरह्मणो जगत्कारणलवं श्रुतौ असिद्धम्‌ १ जगत्कारणाधिष्टानसेन 
कारणतयोपचारात्‌; बह्मकारणश्ुतेरत्यार्थत्वाच--*एकमेवाद्धितीयम्‌' इति 
तेः अद्वितीयतवं ताव्‌ बरहणः सिद्धम्‌, एत्‌ कथं सम्भाव्यतामिति काय्यै- 
कारणयोः अभेदस्तावह्टोकभ्रसिद्धः; बक्षाऽपि जगत्कारणमिति कथमसम्भा- 
चना स्यादिति अद्वितीये सम्भावनायुद्धिमात्रप्रयोजनस्यात्‌ तस्याः । न्‌ च 
अज्ञानमपि जगच्कारण श्रुस्या विवक्षितम्‌, तस्य भमनिभमित्तमात्रते- 








जहा “अपूर्वम्‌, कार्यं भिन्न है “अनपरम्‌ कारण भिन्न है “अनन्तरम्‌ सामान्य 
भी नदीं हे "अवाम विदो मी नहीं है जर “मयमासां यह आला व्ह है, 
सवका अनुभव--प्रत्यक्ष ज्ञन है | 

पूरव --यदि ब्रह्न जगत्का फारण नदीं ह, तो वह शरुत्तिमि जगत्‌- 
कारण कैसे कहा गथा दै 2 । 

सिद्धान्ती-जगत्‌का उपादान कारण जो अज्ञान है, उसका अधिष्ठान 
होनेसे व्रह्म केवर उपचारमात्रसे कारण कहा गया है । वास्तक्मे जह 
कारण नदीं है । 

पू्व०--उपचरित कारणको शति निप्र क्यों कहती है 

सिद्धा०-ज्रहमको कारण कहनेवाठी श्रुतिका जर कुछ अर्थं है, उसीको 
दिखाते दै--“एकमेवाद्धितीयम्‌' इस शुततिसे ब्रक्षमे भद्धितीयत्वकी सिद्धि होती 
हे। तो पिर ब्रह्मम कारणताकी सम्मावना कैसे हो सकती हे £ इस प्ररनके 
उत्स्मे कहा जातां हे कि रोक कायकारणका अभेद प्रसिद्ध दहै, तव 
ब्रह्म जगत्‌ का कारण है यह असम्भावना भी कैसे हो सकती है £ इस प्रकार 
अद्वितीय ममे सम्भावनाबुद्धिमात्र दी शरुत्तिका प्रयोजन हे । 

पूव ०-- समस्त वेदान्तोका समन्वय ब्रहम हे, एेसी द्मे दी अज्ञानको 
कारण माननेमे सिद्धान्तकी हानि क्यो नहीं होती 

सिद्धा०--अज्ञान जगत्का कारण है, यह मी श्ुतिको निवकषित नदीं हे | 

पूवै ° --पिर श्वुतिने कहा क्यो १ 

सिद्ध ०--श्रुतिने भज्ञानको जो जगत्‌का कारण कहा है, चह सिषं मके 
-निमित्ात् होनेसे कषा ह । [तापय यह हे कि नाना प्रकार दुःलित ओर प्रकाश्यत 
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नैव उक्तात्‌ कारयैकारणवाद्स्य वेदान्तवदिर्तस्यात्‌ विवर्तस्यैव वेदान्त- 
वादत्वात्‌। 

किं जगतः कारणमिति पृष्टे प्रा्ापरतिभानिद्त्तिमात्रप्रयोजनतया थ्ञानं 
कारणमिति अभिदहितसाच । 

नु इदमन्नानं काय्यैमकाय वा १ अवे किमस्य कारणम्‌ अन्ञानं 
वरह वा? नादः, तेन च तज्ञनने आस्माधरयात्‌) अक्गानान्तराऽ्चु- 
प्रणे त॒ अनवस्थादिप्रसङ्गत्‌ । न दवीयः, ब्रह्मणः अकारणत्वात्‌ अनि. 
मिप्रसद्धाच्च । 





ख्पसे सखण्डानन्द ॒चिदरास्माफा प्रतीत दोनादी्रम है। इसमे निभि 
फारण सिप अजान दी दो सक्ता है इसिए अज्ञान कारण माना गयादहे। 
वास्तवं वह्‌ कार्यकारणभाव करिपित होनेके कारण वेदान्तशाक्षसे बाहर है । 
[ पूर्व<--तो फिर वेदान्तका वाद्‌ क्या दे १] 
सिद्धा०--वेदान्तका विवर्वाद्‌ है । विवर्तका रक्षण यह है कि एकस्य 
तत्वादपरच्युतस्य पूविपरीतासस्यानिकरटपावमासो विवर्तः, अर्थात्‌ अपने रूपसे 
च्युत न हुए, एक अद्वितीय व्तुकी पूर्वं दशासे विरुद असत्य अनेक 
सप्ते जो प्रतीति ष्ट, वरी विवर कद्छतता दहै] जेसे करि रज्नुका 
विव स्पदे । 
[ प्ऽ--णसी फट्पना कलेसे ते 'मायन्तु प्रकृतिं वित्तः इत्यादि 
वारयि स्थत प्रकृतिशव्दसे विरोध भता दे । ] 
सिद्धा०--फु विरोध नदीं आता क्योकि जगत्‌का कारणक्या हे ! एसा परक् 
फरनेपर प्रप्त हद अप्रतिभा (वुद्धिकी अश्रिं ) की केवर निदृत्ति प्रयोजन 
होनेते अक्नान कारण वतखाया गया है । 
प~ थजान कार्यं दहे या कर्ये भिन्न है? यदि पहल 
-पकषदैः तो प्रश्षयद दोतादे किं इसका कारण कौन हे? जज्ञान या 
रण? यदि यन्नानको अक्नानका कारण कदय, तो आत्माश्रय दोप होगा| 
कदाचित्‌ अचानान्तर ( दृप्रा यक्नान ) मानो, तो अनवस्था होगी । अत एव 
रघ भी सानका कारण नहीं है, क्योकि त्रप यकारण है । यदि उसको कारण 
मानभीर, तो मक्ष नष्टं हेमा । [ अर्थात्‌ संसारका कारण जो अज्ञान है, 
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द्वितीये तु अनादिमावस्याऽनिषृत्तिप्रसद्धो त्रह्मवत्‌ । न च कल्पि- 
तत्वाकल्पितत्वाम्यां विशेपः, कल्पनासामगयभावेन कर्पनाचुपपत्तेः, न च 
अनादिरियमध्यासः, अध्यासत्वासिद्धः । बि्यावाध्यत्वात्‌ तस्सिद्धिरिति चेद्‌, 
न; अन्योन्याश्रयात्‌ । न च एते दोषा वस्तुनो वस्तुलापटारकाः, कलि- 


उसकी सामग्री विमान रही, तो उससे अक्नानकी उत्पत्ति अवद्य होगी, फिर 
मोक्ष कैसे होगा १ 

यदि वृ्रा पक्ष कहो अरथत्‌ अज्नानको कारय॑से भित्र मानो, तो जह्की 
तरह अनादि माव अज्ञानकी कमी निवृत्ति दी न होगी । कदाचित्‌ यह कहो कि 
कित ओर अकलिपत होनेसे दोनोमिं विशेषता है ( अर्थात्‌ बरह्म अकरिपत हे 
योर अज्ञान कलित हे इससे व्र ओर अक्ञानमे मेद हे ) यह मी ठीक 
नीं है, क्योकि करपनाकी सामगरीका जमाव है इससे यह कलना अयुक्त 
है [ जथोत्‌ साद्य, पूरवसंस्कार ओर दोप ये तीन कल्यनादरी सामयी हँ 
परन्तु य्होप्र अज्ञानकी कल्पनामं इनम से कोई भी सामग्री नहीं है जीर यदि 
अज्ञान कलित दहै तो अपनेसे दही कित दहै, एतावता अपना अयिष्ठान 
श्यं होगा इसी प्रकार निरवयव होनेसे आत्मा यर अज्ञानका सादय 
भी नहीं है। पेसे दी पूवैसंस्कार ओर कोई दोप भी नहीं है, निससे 
कल्पना हो सके । पूस्कार चर दोष ये दोनों अजानपू्वक दै यकञानते 
पहले इनकी असिद्धि हे, इसकिए कल्पनाकी कोई सामयी नहीं हे । 

सिद्धा०-- सादि अध्यासमे तो साम्रीकी पक्षा रहती है, परन्तु अज्ञानका 
अध्यास तो अनादि है उसमें सामग्री क्या करेगी । ] 

पूर॑०--अज्ञानाध्यास भी अनादि नहीं दैः योकि अनादि माननेसे 
अध्यप्षकी ही सिद्धि नदीं होगी [ अर्थात्‌ अध्यास केवरु वाधसे जाना 
जाता है। परन्तु अक्ञानमे कोई वाधक नशं है, जिससे उसका अध्यास 
माना जाय ] 

सिद्धा०--अज्ञान मी तो विदयासे वाषित होता है, फिर अध्यास्की 
असिद्धि कैसे 

पू्ै०--[ क्वा विद्यास निवत्यै ( दूर होनेबाख ) वाध्य है या 
कदिपत्त शोनेपर विधासे निवत्यं॑वाध्य दै, इसमे यदि पहला प्च 
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तस्य च अक्नानस्य किमेते इय्युः १ खत एव तस्य वम्तुत्वाभावात्‌ । 
अत एव उक्तमटद्भारो द्ययमस्पाकं यदयुक्तिप्रमाणाभ्यां दुधटत्वम्‌ , सर्व 
करिपतत्वं दुद भवेदिति वाच्यम्‌, फरिपतत्वस्य एथ अचयाऽपि अिद्रलात्‌ ; 
धर्मिण एव असिद्धेः । 

नयु केयं सिद्धिः उतपतततपषि् १ नाचः, अनादेस्तदभावस्येटवात्‌ । 
न द्वितीयः, साष्ठिसिद्धस्वेन तदभावात्‌ ; मैवम्‌, अक्नानस्य स्टिधिद्रते 
मानोरो, तेव तो प्रथम ज्ञान द्वितीय ज्ञानसे निरस्यं दोता रै, वह भी बाध्य 
फहकयेगा } रद्य दृश्वरा पक्ष, उपम अन्योन्याश्रय दोष आता है | [ कदितल्की 
द्धि दोनेयर ज्ञानयाध्यत्रफी सिद्धि होगी ओर सानवरध्यसकी सिद्धि होनेपर 
फलिततकी सिदि होगी यदी अन्योन्याश्रय दोप भाता है |] 

सिद्धा०~-जो दोष मततलाये गये है, वे सव्र वस्तुके वस्तुत धर्मके 
नाशक ह्‌, परन्तु गक्नान तो कोर व्तुदी नदीं हे सिफं कदधितदै तः 
ये दोष उसक्रा क्या कर्‌ सकते 2 मकजान तो स्वतः वस्तु नदी है, इसीलिए 
अन्थक्ारेनि कदय है कि "भलष्कारो ्षयगस्माकम्‌" यद तो हमारा भूषण है जो 
फ्रि थकतान युक्ति जर प्रमाणे दुर्थट कहा जतादहे। यदि सुधट होता 
'अथीत्‌ युक्ति-परमाणसे यज्ञन सिद्धदोता ठो उसफा करिपत होना न 
वनता दसरिश्‌ अज्ञानका दुट होना दमारा भण है दृपण नहीं हे । 

पू०--धर्मा जो सननान दै, उसक्री यदि सिद्धि दोती, तो कलिप्तत्कीसिद्धि 
होती । परन्तु अप्र तकर उसकी सिद्धि नहीं हु द ओर “अम्‌ अनः" यह प्रतीति 
भी अन्नानको विषय नही करती रै, किन्तु ज्ञानामावको विषय करती दै । 

पिद्धा०-- तुमने अन्नानकी असिद्धि वततराई हे, परन्तु असिद्धिजान 
पिद्धिज्ञानके अधीन होता दे ` अथात्‌ जव सिद्धिका ज्ञान होगा तव अिद्धिका 
रन दोगा। अ वता, वट दद्धि क्या चनद? उलि है था 
तपिद्ै। नमसे प्रथमपक्ष तो ठीक नदीं है, क्योकि अनादि चक्ञानफी 
उत्पच्का न होनादही सव्रको दृष्ट ₹ईै। रहा दृप्तरा पक्ष, वह भी ठीक 
नीद, वर्योफि थन्नान साक्षिसिद्ध है, इससे उसम कतित्वका अभाव है 
[ सासंश यद दै कि "जगन्न यद्‌ प्रतीति उभयसिद्ध दै परन्तु वह 
स्वपरकाशलकी महिमासे तो दै नटी, क्योकि ज्ञान जड़ है जीर न किसी 
माणसे दस प्रतीति सिद्धिरै, न अनुमानाद सिद्धिहै कदाचित्‌ कही 
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साक्षिणः अपङ्गतवमङ्गपरसङ्गाद्‌, सम्बन्धं विना च अप्रकाश्कलात्‌ | 
न च पारमा्थिकसम्भस्धामवेऽपि कल्पितः सम्बन्धः अस्त्येवेति वाच्यय्‌, 





कि प्रस्यक्षसे इसकी सिद्धिदै तो प्रभ यह उठता है क्रि यह बिन्िथसे 
जन्य है या मनोजन्य है। विन्धियोकी तो चरीरके भीतर प्रवृत्ति दयो. नदी 
सकती, इसरिए प्रथम पक्ष तो गया, अव रहा दूसरा पक्ष कते प्रतीतिको मनोजन्य 
मानना यह भी दीक नहीं है, क्योकि ( अहम्‌ अज्ञः ) इसमे केवर जक्ञानका 
तो स्फुरण होता नहीं किन्तु अहम्‌ अवच्छिन्न अन्ञानका स्फुरण होता है । 
अव प्रष्टव्य यह है किं अहम्‌ जो विरोपण अंश है, वह शुद्ध आसमाहैया 
अर्कारविरिष्ट दै अथवा अर्हकारोपाधिक है £ इन दीन पक्षोमिं से पहला 
पक्ष तो वनता ही नदद, क्योकि शुद्ध अत्मा स्वयप्रकाश्चरूप है । दूसरे पक्षम 
अ्ैकारस्वरूप मन भी मनोवेय हो जायगा, तव तो अवीन्धितकी हानि 
हुदै ओर यास्माश्रय दोष भी हुभा जर तीसरे पक्षम अरदक्ारके आकारकी 
प्रतीति न होगी, क्योकि उपाधिके तरस्य होनेसे विपयकोरिमे उसका प्रवे 
नहीं होगा ओर सुमे मनके न होनेपर भी अज्ञान प्रतीत होता है । इस 
दशाम मनको अज्ञानकी भ्रतीतिक्रा करण (साधन ) मानना अनुपपन्न 2, इसि 
परिरोषसे अज्ञान वेवरु साक्षिविय ही है, एतावता जव कि घर्मं अन्ञानकी 
सिद्धि हुदै तो असिद्धि कँ रदी ] । 

परव०--यदि अज्ञानको साक्षी से नेच मनि, तो साक्षी असङ्ग ने रदेगा 
[ अर्थात्‌ साक्षी अपने सम्बन्धको प्रकाशित करता है या असम्बन्धको £ इसमे 
प्रथम पक्षम तो असङ्गखकी हानि है ओर दूसरे पक्षम सम्बन्धके विना 
भकाश्चकतवं नहीं वनता, क्योकि रोकम मी मदीपादिमे सम्बन्ध रहनेपर दी 
प्रकाशता देखी जाती दै ] | 

सिद्धा-यद्यपि साक्षीका अनज्ञानके साथ पारमार्थिक सम्बन्ध नहीं हे, 
तथापि कस्त सम्बन्ध तो है । 

पूरव०--[ अच्छा, वह सम्बन्धकी कस्पना भी सादि दहै या अनादि १ यदि 
उसे सादि मानो तो करपक कौन दै, सम्बन्ध ओर सम्बन्धीसे अन्य कोई है 
या सम्बन्ध ओर्‌ सम्बन्धी ही कल्पक दँ । इसमे पहला पक्ष तो नही हो 
सकता; क्योकि संयोगका उपादान सम्बन्धीसे अन्य सम्बन्ध नहीं देखा 
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सम्बन्धतम्बन्िनामन्यवमस्य कर्पकत्वे आत्ाधयान्योन्याश्रयक्टस्थत- 
दान्यस॒द्वलक्षतिमोधाभावव्रद्धानां यथायथ प्राप्नेः | 

न च॒ अविद्याध्याप्तत्‌ तेत्सम्बन्धाध्यासस्याऽपि अनादिसवेन 
अविचादिदैत्रजन्यत्वेऽपि वत्तन्त्रतया वन्निषृत्ती निदृततिः स्यात्‌ हति वाच्यम्‌ , 
तस्य अनदेरुतत्तं निरपधस्य साध्यधीनलानस्य अज्ञानानपेकषतया 
तत्तन््रस्यादुपपत्तः । न च सम्यन्धिक्नानाधीनं सम्बन्धत्नानं रोके च्टमिति 
याच्यम्‌, तस्य प्र्धादिपिद्धस्य तत्पिशषत्वेऽपि इद॒ सम्बन्धिनोऽपिं 
अततानस्य साश्रिततम्यन्धसपेधस्फ्तिकितवेन व॑परीत्यात्‌ । न च सम्बन्ध 
स्वरियत्यर्थं सभ्वत्िनमपेधते दति वाच्यम्‌ , दच्धसत्तास्फततिकस्येव स्थिस्य- 





गया | यदि दूसश पक्षे ते सम्बन्ध जीर सम्बन्धी इन दोनेिं से एकको 
भी कट्यक माननेमं जलिाथय, अन्योन्याश्रय, कृूरस्थलदानि, असद्लदानि, 
मोक्षाभाव ये दोष भा पड़ते ट । 

सिद्धा०--परवोक्त दोपेकि परिदारके छिए अविवाध्यासकीं तरह अविया- 
सम्धन्धका सध्यास भी अनादि टै, अतः वह॒ सम्बन्धाध्यास् अविवादि कारणसे 
अजन्य दोनेपर भी अविधाके अधीन रहता दै, इसटिए अपियाकी निवृत 
होनेषर तसम्बन्धाध्यासकी भी निवृत्ति दो सकती हे । 

पूं --उतपक्िं निर्पेश्च ओर साक्षीके अधीन जानक विषय उस अनादि 
सम्बन्धाध्यास्रको यक्ञानकी यपेक्षा नहीं हे, अतएव सम्बन्धाध्यासका यक्ञाना- 
धीन होना भी अनुपपन्न हे । 

सिद्धा०--लोकमें सम्बन्धी स्ानके अधीन दी सम्बन्धक्ञान देखा गया दै, 
दसटिण्‌ अज्ञानके थधीन होना युक्त दी दे । 

पू०--यद्यपि प्रदयक्षादिसिद्ध॒ वद थजानसम्बन्ध अन्ञानसापिक्ष है, 
तथापि यदपरं सम्बन्धी अक्तानर्गे, साक्षीसम्बन्धके सपिक्षसपूर्तिवास दोनेसे, . 
विपरीतता दै 

सिद्धा सम्बन्ध अपनी दिथतिके टिए सेम्बन्धीकी अपेक्षा अवदय 
रता & । 

पं ०--क्या सम्बन्ध सत्ताफो पाये विना दी केवर स्थितिमात्रके शिण 
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पे्षणात्‌, देस्वनपेक्षत्वे इवरानपेकषरिथतिकखाच्च । 

न च अज्ञानस्य ग्रह्रागमावरूपस्य ग्रहानुषलम्भादुपलम्भ इति वाच्यम्‌, 
निस्योपठम्मरूपस्य अआत्मनोऽलुपलम्भादुपपत्तेः, भावरूपजगहुपादानस्य च 
अज्ञानस्य अमावररूपत्वाजुपपतते; तथा च अङ्ञानस्यैव अभावात्‌ कथं 
तत्‌ जगत्कारणत्वेन उपन्यस्यते इति । 

न 

मेवम्‌ , 

प्रश्चस्य ज्ञानपूर्वकादाक्तेपे भतियोगिधीः । 
प्रवश्यम्भाविनी पूवा विरोधः स्यादितोऽन्यथा ॥ ३६ ॥ 








सम्बन्धीकी अपेक्षा रखता है या सत्ताको पाकर £ इनम पहला पक्ष तो ठीक 
नहीं है, क्योंकि जो सत्ता स्फूर्तिको प्रा है, वदी स्थितिकी अपेक्षा रख सक्ती 
हे, अन्य नहीं, ओर दूसरे पक्षमे भी यह प्रश्रदोताहे कि स्ता कम 
हेतुसे होता है या हेठनिरपेश्च होता हे, प्रथम पक्षम तो.अनादित्वकी हानि 
होगी ओर दवितीय. पक्षम हेतुकी अपेक्षा न होनेपर इतरानपेक्ष स्यित्िवाख 
ठहरा, क्योकि आत्मामे फेसा देखा गया है । 

- यदि यह को किं ज्ञानका प्रागभाव - दी अक्ञान है, इसङिए ज्ञानक 
अनुपरम्भसे ही अज्ञानका अहण हो जाता हे, तो यदह मी ठीक नही है, हम पूछते 
ह कि य्होपर श्रदशव्दसे इृत्तिको लेते हो या स्वरूपचेतन्यको ठेते हो, इसमे 
तुम्हारा प्रथम पक्ष तो वनता नदी, क्योकि वृत्ति जड़ है वह्‌ मुख्य अह ( ज्ञान ) 
नही हो सकती । यदि दूसरा पक्ष है तो वह भी टी नदी, क्योकि आत्मा नित्य 
उपरम्भस्वरूप है . उसकी अनुपरम्मता नहीं हो सकती, ओर भावरूप जगत्‌का 
उपादान कारण जो अज्ञान है उसको अभावद्प मानना भी अयुक्त हे । अतः 
जव किं अन्ञानकी ही सिद्धि नही है तो फिर जगत्के उपादानरूपसे उपका 
, उपन्यास केसे करते हो 

सिद्धा०-एेसा मत कहो । 

कथो यह नियम हं षि भश्च ज्ञानूर्वक इभा करता है, जोर अज्ञानके 
मिषेधर्म तियोर्याका ८ अन्ञानका ) ज्ञान अव्य हम पृहठे रहता है, नहीं 
तो विरोध आ पडेगा ॥ ३९ ॥ 
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फथमज्ञानसिद्धिरिति वदन्‌ प्र्टम्यः-- किमयमन्नानसखरूपविपयकः प्रषः 
किं वा ततसरूपरऽऽकषेपः, तत्खरपसाधक्परमाणप्रश्च एव चा अयम्‌ ! 
आच अक्नाते खरूपे प्रशचचुपपत्तः, प्रश्ना पूर्वमन्नानस्रूपसिद्धेरवश्यम्मा- 
वात्‌ तथेव अन्ञानसखस्ूपं सिद्धमिति कोञ प्रभः 

न च सामान्यक्नानाद्‌ विरेषनिज्ञासा युक्ता, उक्तदोषा्‌। न च अश्षेपो 
युक्तः, अभाव्ञानस्य प्रतियोगिन्ञानपूंकलनियमेन अङ्ञानस्वरूपसिद्धः पूरव 
मेव वृ्तरयात्‌ । न च भ्रमोपर्थितस्य अक्नानस्य आर्षेयो न्याय्यः, यतः 
केन फुत्र भ्रम हति पष्ट परोक्तशव्दामासेन अज्नानविपयकर इत्येव उत्तरम्‌ । 





यज्ञानकी सिद्धि कैसे होती है, एसा कहनेवले वादीसे पूना चादि 
कि यह प्रक्ष क्या अज्ञानस्वरूपके ठिए दहै या भक्ञान-स्वरूपका निपेध है । 
अथवा सक्ञानके स्वरपका बोधक प्रमाणविषयक दै । इनमे से पहा पृक्ष 
तो ठीक नदीं है, क्योकि स्वरूपके जाने विना प्रभ अनुपपन्न अनुचित है, अत 
ध्से पू अज्ञानस्वरूपकी सिद्धि अवदय हे, तव तो ठुण्ारे प्रति स्वतः अज्ञान 
कीसिद्धि रहै, फिर इस विपयमे प्रच केसा [ अर्थात्‌ वाणीका व्यवहार- 
विरोष प्रश्च करवा है जर व्यवहार भी भ्यवहारके योग्य वस्तुक ज्ञानसे साध्य 
होता है, इस दशाम म्यवहर्तव्य ( व्यवहारयोग्य ) अज्ञानका स्वरूप ठहरा, 
तो उसका जान अवद्य ही पूर्वम रहा, तो यन्ानस्वरूप सिद्ध हो गया, किर 
उशके विषयमे पश्च वृथा है | ] 

पर०--यक्ञानके सामान्यस्वरूपकी जिनासासे यह प्र्च नदीं है, निन्त 
विरोपकी जिज्ञासासे यह प्रश्न किया गया है, जतः हमारा प्रभ्र युक्त दै | 

सिद्धन्ती--तो मी प्रक्च व्यथ ही है, क्योकि यदि तुमको अन्ञानके स्वष्प- 
की सिद्धिदही करनी दहै, तव तो वह सिद्धि सामान्यतः हो चुकी, पिर विरोष 
ज्ञानक क्या प्रयोजन है £ अव रहा दूसरा पक्ष, वह यह किं स्वरूप्षेप 
करना, सो भी ठीक नदीं हे, क्योकि अभावक्ञान नियमसे प्रतियोगिक्ञानपू्वेक होता 
हे, जतः न्तानस्वख्पकी सिद्धि पहले हे चुकी, तव तो जक्षेप वृथा रहा । 

पर्व०--मरमसे उपस्थित हए अक्नानका आकैप उचित दी हे । 

सिद्धा०--यह यी ठीक नही दै, क्योकि कोर परश्च करे किससे किंविष्यक 
श्रम इभा, सो यदी उतर कहना होगा कि दृसरेसे कटे गये शब्दामाससे जनान" 

१५ 
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तथा च अरमस्य स्वसमानविपयकाज्ञानोषादानकत्वात्‌ अज्ञानविपयका- 
परान्ञानस्ीकारे अनवस्था दुबारा । हन्त ! तहिं एकाज्ञानासदिष्णुतया 
आक्षेपं ्रथुज्ञानस्य अनेफाज्ञानस्वीकरणे मदोन्मत्तस्य सव्याघातगोख- 
वैय््यादिदोपमपर्यतः स्ययक्षनिवाहो व्याहत एव । 

न च एवं कचित्‌ तथाऽपि प्रश्चक्षेषयोः सचा तुल्यः पय्यज्ुयोग 
इति वाच्यम्‌ , अन्ञाततया साधिषिद्धेऽज्ञाननिव्रस्यथे प्रमाणप्रशचस्य 
्रमाणाद्शनेन सरूपतिरस्काररूपस्य च आक्षेपस्य कतुं सुकरत्वात्‌ । 
अस्तु तहिं ममाऽपि साधिधिद्धे अज्ञाने प्रमाणग्रभः समञ्लसः; एवं तर्हि 
अज्ञानसाक्षिणोः सम्बन्धोऽपि वाच्यः, अन्यथा साक्षिणः साधकलालुपपत्तः। 
तथा अक्ञानततूसम्बन्धयोः अनादित्रमपि बाध्यम्‌, अन्यथा पूर्ुक्तस्य 








विषयक अम हुआ । [ अर्थात्‌ शब्दाभास दी अममे कारण दोताहै जर 
अज्ञान उत्तका विषय होता है ] उसीको दिखाते है किं अमका अपने समान-. 
विषयक अज्ञान उपादान दहै; इस करण अङ्ञानविषयक दूरा अज्ञानं 
माननेसे अनवस्था दुर्वार होगी । 
वादी--अज्ञानकी अनेक परम्परां क्यों न मान टी जार्यै 
सिद्धा०--दन्त | तव सो एक ज्ञानको नं सहनेसे आक्षेप करते इए तथा 
अनेक जज्ञान स्वीकार करनेमे मदोन्मत्त ओर अपने व्याघात, गौरव, वैयथ्यं आदि 
दोरपौको न देखते इए तुमने तो अपने पक्षका निर्वाह विख्कुरदी नष्ट कर दिया । 
पू्ैपक्षी-जेसे मेरे प्रभ जर आक्षेपो तुमने खण्डित किया, वैसे 
ही त॒म्दारे भी तो प्रश्च ओर आकष कीं होगे ? तव तो प्रश्च समान रहा। 
सिद्धा०--हमारे यहां तो अज्ञातपनेसे साक्िसिद्ध वस्तुमे उस अज्नानकी 
निवृत्तिके निमित्त परमाणके विषयमे प्रच करना ओर प्रमाणके न हेनेमं स्वखूप- 
तिरस्काररूप आक्षेप करना सुगम है, इसकिए कुछ दोष नदीं आता । 
पषै०--अच्छा तो साक्षिसिद्ध अज्ञाने प्रमाणक परश्च हमारा भी ठीक है। 
सिद्धा०--यदि एसा है, तो अज्ञान ओर साक्षीका सम्बन्ध भी मानना 
होगा, अन्यथा साक्षी साधक नहीं बनेगा | एेसे ही अज्ञान ओर अज्ञान 
सम्बन्धको भी अनादि कहना दगा, नहीं तो पह सुक्त हए पुरुषो इस 
समय संसारप्रपि हागी । 
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इदानीं संसारोपलम्मः स्यात्‌ । न च पूवेमपि अ्ञानान्तरमेवेति वाच्यम्‌ , 
यन्ञानपरम्परातः एकस्येव लघुत्वात्‌ । 
त्च यत्‌ येन भिना अनुपपन्नम्‌ , तत समं सम्ब्रन्ित्वमनादिखम्‌ 
अनिवैचनीयत्वं भावरूपं भिचित्रशक्तिकत्म्‌ एकत्वमन्यद्ा यत्‌ कित्‌ 
उपेक्षितं स्वोपपादफत्वेन सप करपयति इत्यपि वाच्यम्‌ । तथा च 
परमाणग््नोऽनथक एव, अज्ञानस्य साकिणेव सिद्धत्वात्‌ । न च अन्नान- 
विपयान्नाननिच्त्यथं प्रमाणग्रशचो युक्त इति वाच्यम्‌ , तदभावात्‌ । ज्ञानस्य 
प्रमाणेन ज्ञातुमद्क्यलाच्च तेन तस्य विरोधाव्र्‌ । तदयं ॒तमोदीप- 
न्यायः तथाहि-- 





पूर्व०--पटछे भी द्रा दी अज्ञान था इससे उक्त दोप नहीं मा सकता । 


सिद्धा०-अक्ञानपरम्परा माननेकी अपेक्षासे तो एक अक्ञान मान्‌ लेनेमं 
दी षव हे । 

[ अर्थात्‌ भस्ममि भज्ञानपरम्परा क्यों मानते ह आवरणके चक्षि था 
अक्ानसम्बन्धके ठिए ? इसमें प्रथम पक्षतो ठीक नदीं, क्योकि यावरण 
तो एक अज्ञानसे भी द्यो सकता टै फिर उसकी परम्परा कयो मानी जाय 
रहा दूसरा पक्ष, वह भी ठीके नहीं हे, क्योकि समवायकी तरद अज्ञानसे दी 
सम्बन्धक मी उपपादन दो सकता दै, जपे कि समवाय स्वसम्बन्धी प्रतीति- 
तिद्ध सम्बन्धका अपने खाप उपपादन करता है, देसे दी अज्ञानको मी समञ्च, 
पारां य हे फि जक्नान वीर साक्षीके सम्बन्धका उपपादकं अनानदी हेः 
हृमछिए्‌ खधवसे उस अक्ञानको एक दही मानना उचित दै ] परन्तु षह अज्ञान 
मी, जिसके विना अनुपपन्न दै, उसकी कपना कर्‌ ठेता है, जेसे सम्बन्धिल, 
खनादिल, अनिर्वैचनीयत्, भावद्पत्व, विचित्रशक्तिकत्व, एकल, अथवा जौ 
कुछ अपेक्षित हो सपने उपपादकल्परसे सकी कपना कर लेता दे, यद 
भी कहना होगा, दसरिए बुम्हारा प्रमाणमररन अनर्थक ही हे; मर्योकिं अ्नान 


सक्षितिद्ध द 
ूर्व०--सन्ञानविपयक्र जो य्नान उसकी निषृत्तिके रिष तो भमाण- 


प्रदन दो सकता है | 

सिद्धन्ती-अन्नानविषयक अज्ञान हे दी नदी, फिर किसकी निवृत्ति? ओर 
प्रपाणसे यज्ञान जाना भी नहीं जाता, प्रमाणरसे तो अक्नानका विरोध.है। यदी 
तमोदीपन्याय कष्टता है । उसी को कहते है--'जक्ञानं जञतुमिच्छेदिति, 
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, अज्ञानं ज्ञातुभिच्छेयो मानेनाऽत्यन्तमूढधीः । 
स॒ तु नूर तमः पयेदीपेनोत्तमतेजसा ॥* 
तथा च अज्ञानं कथमिति परदराऽऽतमन्ञानयुपपादनीयमिति स्वराजुभव- 
सिद्धे कथन्ताभ्लुपपत्तिरेव । इतस्तहिं मे क्तिः कचत्वा्यरेपानर्थव्ात- 
प्रसववीजस्य आत्माज्ञानस्य स्ाञुभवसिद्धस्वात्‌ १ तत्वमस्यादिवाक्य- 
जन्याऽपरोकषत्रहमात्मसाक्षात्कारेण अज्ञानवाधादेवेति गृहाण । 
ननु कोऽयं वाधः ? तत्र पूर्वप्र्ययस्य व्यधिकरणप्रकारकसनिथय 
इति अन्ये, तन्न; अन्यथाख्यास्यनङ्गीकारात्‌ अज्ञानस्य अवाधापत्तहच । 
जो अत्यन्त भूटबुद्धि पुरूप प्रमाणसे अन्ञानको जानना चाहता हे, वह निश्वय 
ही दीपकसे अन्धकारको हूढना चाहता है । 
अज्ञान कैसे इभा ? इस भकार पृछनेवाठे फो ही अपना अज्ञान कहना 
चाहिये । जतः स्वानुभवसिद्धं अन्ञानके वरम अनुपपत्चिकेसे ह सकती टैः 
पूरव°- क्रतव, भोक्तत इत्यादि अन्थसमृर्ोकी उद्यत्तिका वीज 
जस्ाका अक्ञान है, वह यदि स्वानुमवतिद्ध है, तो मेरी सुक्ति कैसे होगी 
सिद्धा०--^तत््वमसि, इत्यादि महावाक्यांसे जायमान जो अपरोक्ष ब्रह्लस- 
साक्षात्कार दै, उससे अज्ञानका वाध हे जनेसे दी शुक्ति हो जाती है, यह समञ्ञो? 
पू्वै०--यह वाध क्या चीजदहै १ इसपर नेयायिक्र उत्तर देतादे कि 
पर्वप्रतीतिके व्यधिकरणप्रकारकल्वका जो निश्चय ह, वही वाध कदरता दै 
[ अर्थात्‌ दं रजतम्‌ यह ॒पुरोवारतिविषयकं रजतत्वपरकारक जो पूर्वं प्रत्यय 
इमा इसका व्यधिकरण याने इदन्त्वाधिकरण जिसका अयिकरण न हो, ेा 
जो प्रकार तद्धिपयक जो निश्चय वही वाघ है | अर्थात्‌ पू्वज्ञानमे ` भमल- 
निश्चय होना वाव कहलता है । ] इसपर वेदान्ती कहता है कि यह नेयायिक- 
का फहना ठीक नहीं है, क्योकि देप्ता माननेसे अन्यथास्यातिवाद म पडता 
हे, ह अङ्गीकारयोग नही है [ अर्थात्‌ अन्यथार्यातिवादीके मतम पुरोकक् 
सीमं रजत नही है, किन्तु सारयादिसे उद्बुद्ध हमा ज पूर्संस्कार उससे 
पुरोवतीं सीप रजतर्पसे भरतीत होने रगता दै; परन्तु विषयके ( रजतके) वपर 
न होनेसे पूर्वजञान अमरूप है ! पीठे, व्यधिकरणपकारकलकां निश्वयद्प वाध 
होता है, यह उनकी हरी है, हमारे मतम पुरोवसीं सीप मिथ्या रजतकी 
उत्पति होती हे ` अतः इदन्ते कारम व्यधिकरणस्य वहीं है चौर इससे 
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सविक्ासाज्ञाननिशृत्तिरिति अस्मदीयः केचित्‌, तदपि अपातरमणीयम्‌; 
परयेकपथुदायाभ्यामव्याप्नः । 

विश्च, केयं निच्त्तिः ध्व॑समात्रं वा ९ न्ञानसराध्यः स एव वा १ पदार्था 
न्तरमेष बा १ आत्मस्वरूपं वा { नाऽऽ्यः अुद्राचयाधातजन्यघटादिष्वसे 
तदन्यवहारात्‌। न दितीयः, उन्तरन्ञानसाध्यपूवज्ञानध्वंसे तथातापत्तेः 
ज्ञनमात्र्वंसे अतिष्यापत । न तृतीयः, तद्ष्वंसान्पापनात्‌ तदनिष्् 
उदवैतक्षतेः । न चतुथः, तस्य नित्यसिद्धत्वेन ज्ञानवेयथ्यापत्तेः । तस्मात्‌ 
वाधस्येव निबेक्तुमशतक्यत्ात्‌ कथमन्ञानतत्काय्यधाधाद्‌ मो इति । 

यत्र त्रूमः 





जज्ञानका वाध भी नीं हो सकेगा ] र विवरणाचार्यका कहना हे कि विलस. 
सदत अज्ञानकी निदृततिका नाम वाध है। परन्तु यह भी ठीक नहीं है । दम धूते 
है कि वया विरसकी निवृत्तिका नाम वाध है या अज्ञानकी निवृत्तिका नाम वाध 

अथवा उमयकी निवृततिका नाम वाध है १ इसमे पटला यैर दृपतरा पक्ष तो ठीक नहीं 
दे, अव्याप्ति होनेसे एवं तीसरा पक्ष भी ठीक नहीं दै, क्योकि परतयेककी निदृतिसे 
उभयी निदत्ति दो नहीं सकती, कारण किं प्रतियोगिभेदसे अमावका मेद माना 
जाता हे | 

ओरमी यमो, यह निषत्त क्या वपतु दै, ध्वंसमात्र निवृत्ति दैया 
्ञानसाध्य है या को जर दी पदाथ दै अथवा आत्मस्वरूपका नाम 
. निश्ृ्ति ६: इनमे से पदढाप्क्ष तो टीक नींद, षयोकिं मुद्ररादिके 
आधतिस्े जायमान वयादिष्व॑समे वाधरूप निष्रृचिन्यवहार नीं हेता । इसी वास्ते 
दूसरा पक्ष भी ठीक नदीं है, क्योकि उत्तर न्नानसे साध्य ज पहले ज्ञानका ध्वंस 
ह उसकी भी निदृत्ति वाधद्पसे मानी जायगी, ओर क्ञानमात्रके ध्व॑संम अतिभाति 
दोपभीदहै। एवं तीसरा पक्ष भी ठीक नहीहै, क्योकि इसपर परश्च उयताद्ै 
कि वह्‌ पदार्थान्तर निवृत्त देतादहै यानीं? यदिदहोतादै, तो कैसे घौर यदि 
नहीं हतादहै तो यद्ैतहानि हुई । जव रहा चौथा पक्ष वह भी नहीं बनता, , 
वयोकि. यमा निय सिद्ध है, अतः इस अततः क्ञान व्यथं होगा । इसर्एि 
जव कि बाधका निवचन दी अशक्य हे; तो फिर अन्तान ओर अन्नान काथ 
चाधसे मक्ष करसे हे सकता 
सिद्धान्ती कहता है- दस विषयमे अव हम फते है-- 
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सात्ताठकृते त्वथिष्ठाने समनन्तरनिधितिः । 
त्रध्यसयमानं नास्तीति वाध इत्युच्यते बुधेः ॥ ४० ॥ 


दधे अधिष्ठाने विपरीतमध्यस्य भरवर्चमानस्य निव्तमानस्य वा 
यद्पिष्ठानविषयकं बाधकक्ञानं पयोक्षमपरो्धं बा उत्पन्ने तदनन्तरमिदमिदह 
कालत्रयेऽपि नास्ति इति योऽयं निथयः, स श्व वाध इति स्वंजनाञचुमव- 
सिद्धम्‌ । न च अन्यथाख्यातिवादेऽपि अस्व अर्थस्य अथात्‌ परव्यवसान- 
मस्तीति वाच्यम्‌ , तत्राऽध्यस्यमानस्य अन्यत्र सचाभ्युपगमत्‌। एवं द्यत्म- 
साक्षात्कारे जाते अज्ञानं तत्कार्यं च सवं यावत्‌ किञ्चित्‌ तत्र अध्यस्तं 
तत्‌ सथ तत्र कारुत्रयेऽपि नास्तीति यो नियः साचुभवसिद्धः, स एवं 
तस्य तत्र वाध इति उच्यते । अत एष प्रतिपन्नोपाधो निपेधप्रतियोगित्रम- 
निवेचनीयलमिति सम्प्रदायविदां रक्षणमपि समञ्ञसम्‌ । 





अविष्टानका साक्षातूकार करनेकरे अनन्तर ह जो यह निश्चय होता हे क्षि 
अध्यस्यमान कु नही हे, बह वाध कहता हं ॥४०॥ 


सद्र अधिष्ठानम विपरीतका अध्यास करके प्रवर्तमान अथवा निवत्तेमान इए 
परूषोको जो अथिष्ठानविपयकं वाधक ज्ञान होता हे, वह परोक्ष उत्तर या 
अपरोक्ष हा उसके अनन्तर ही यह यहांपर तीन कास्मे भी नीट इस 
प्रकारका जो निश्वय दे, बही वाय कहलाता हे यह सवके अनुभवसे सिद्ध है । 

मर्ष--भन्यथास्यातिवादभ भी तो इसी अथकी अरथः प्राति है । 


उत्तर--अन्यथाख्यातिवादमे जध्यस्यमान रजतादिको अन्यत्र सत्य मानां 
है । भनिरवैचनीय्यातिवादमे यह वात नीं है, अव इसी तरह ब्रहताक्षाकरारके 
हानेके बाद्‌ अज्ञान ओंर उसका कार्यं सम्पूण जो कुछ ब्रहम अष्यप्त है बह 
व्हापर तीनों कामं नहीं हे, इस प्रकारका जो स्वानुभवसिद्ध निश्चय है, वही 
उसका वहापर्‌ वाध कहा जाता हे । ( अर्थात्‌ हममे जगद्‌ तीन कार्म भी 
नी है, इस प्रकारके निश्वयका नाम वाध है ) इसीरिएि तो श्रक्षमे जो निपेध- 
का अतियोगी हे, वह अनिर्वैदनीय कटलाता है यह अनिर्वचनीयका कक्षण 
वेदान्तियोंका ठीक हे जात्रा ई | 
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नः च॒ उत्तरकालीननिपेधप्रत्तियोगितवेऽपि वर्तमानातीतकारयो 
सर्वान त्रफाछिकिनिपिधप्रतियो गितम्‌ अनियेचनीयत्वमिति वाच्यम्‌, अनि 
येचनीयस्वापरिज्ञानात्‌ । नहि कादाचित्रकस्वमात्रेण अनिेचनी यत्वं भवति 
पराभिमतस्तल्यस्याऽपि धरादेस्तथालात्‌ । 

न च आवि्यकतवेन विदोषः; कारणस्य नामान्तरफरणापत्तेः । न च 
ज्ञानवाध्यतवेन विदोषः, तस्यापि सतो नास्तिलप्रमित्यसुपपत्तः। न च सकल- 


पूर्व°--तीन कारम निपेधक्रा प्रतियोगी अनिर्वचनीय नहीं हा सकता, 

क्योकि यथपि उत्तरक्ाटमे निपेधकी परत्तियोगिता है सही, तथापि व्॑मान सैर 
भूतकास्मे वह वियमान है । इसि त्रिका निपेधका प्रतियोगी न इथ । 

सिद्धान्ती--अनिर्वचनीयका मथ न जाननेसे यह तुमको शङ्का इई है । 
देखो, कदाचित्‌ न रहनेसे अनिर्वचनीय नदीं ह सकता, अन्यथा नेयायिको- 
को सत्यसूयसे भिमत जो धट रै, व्ह भी कदाचित्‌ न रहनेसे भनिर्वच- 
नीय टदहरेगा । 

पूव ०--शुक्तिरजतम ओर धयदिमे तो बहुत भेद दै, याने शयुक्तिरजतादि 

आविक ( अविद्यक परिणाम ) दै, षटादि नदीं 

तिद्वा०--षटादवि मी मिचक्रेदीदहैः यदिदेसान मानो तो कारणका 
नामान्तरकरणरूप दोप आयगा । 

प्व०--क्ानवाध्य होनेसे इसमे विरोपता दे । ( अर्थात्‌ शुक्तिरजतादि 
ज्ञानवाध्य ह यर घटादि पेसे नदी ह, यदी विरोषता हे । 

सिद्धा०-उस सृद्रेप विदोपकी भी त्ानवाध्यताकरा असम्भव है | 

पू--्यो हे ? 
 सिद्वा०-ज्ञानवाध्य है--ाननिवततय, सो सपत्ी नाप्ित्व-प्रमितिके न 
दोनेसे अनुपपन्न रै 

पूवं ०--समस्त कोर्यकारणक्रा वाधरूप जो ( नास्ति) एसी प्रतीति है, 
उसका वाधान्तर्‌ दना दगा, नहीं तो अद्वैतकी क्षति दोगी । 

सिद्धा०-भद्धेतकी कोई क्षति नहीं होगी, क्योकि ज्रद्मसे अतिरिक्त समस्त 
वस्सुकी वाधद्प जो प्रतीति है उसकी भी अपनेमं अन्तर्भाव होनेसे ही वाधद्यता 
ह । (अर्थात्‌ त्र्ममे सध्य्यमान सम्पूर्णं वस्तु त्रिकाठमें भी नीं है, इस प्रकारका 
जो निश्वयहै उस्केदोषूप्हं। एक तो वाधासक्र दहै, दृषरा अध्यस्य- 
मान्वख्प दै, वापर अध्यस्यमानलरूपते तो स्वविपयत्व है बाधरुूपते 
विपयित्च है, दइसीखियि आत्माश्रय दोप नहीं अता | 


१३६ वेदान्तसिद्धान्तश्क्तवटी 
न ययथ्प्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्--- 
का्खकारणवाधरूपस्य नास्तीति प्रस्ययस्य बाधान्तरं रृग्यम्‌, अन्यथा 
अदैतक्षविरिति वाच्यम्‌, वरह्मातिरिक्तसवधाधरूपस्य तस्य स्वान्तभोवेनैव 
तथालात्‌ । न च बहातिरिक्तमस्ति नास्ति बा इति विकस्पावकार्‌, 
अनिर्बचनीयत्वेन परिहठलाद्‌ । अख्यात्यात्मख्यात्यसत््ख्यातिवादेषु 
भ्रसवाधव्यवस्थानुपपत्तः । अन्यथाख्यातिवादिनैव दरितत्यात्‌ न इ 
यत्यते प्रन्थगेरवमयात्‌ अनात्मविचारत्नाच्च । 
तसात्‌ वाधकरपरस्ययोत्तरमध्यस्तस्य व्रैकालिकासप्निश्यो वाध इति 
भिद्धम्‌ । तथा च सुरेधरः- 
तखमस्यादिवाम्योर्थसम्यग्धीजन्समात्रतः । 
अविधासहकाय्येण नासीदसित भविष्यति । 
अथ कर्थ विद्याया अविचयाव्राधकखम्‌, विरोधादिति चेत्‌; कस्तं 
तयोर्विरोधः ? किमेककालानवस्थितत्वम्‌ १ उत एकदेशानवस्थितम्‌ ! 








प° --वध्यमान पञ्च ब्रहसे अतिरिक्तहै या नही, यदि है, तो आत्माकी 
तरह अनिवत्यै होगा यदि नदीं है, तो उपके अमावके उदेश्यसे ज्ञानादि प्रवृत्ति 
न होगी, क्योकि उसका अमाव तो स्वतःसिद्ध दी है । 

सिद्ध न्ती--त्रहमते सतिरिक्त प्रपञ्च है या नहीं £ इस प्ररनका मौका ही नहीं 
हैः क्योकि इसका तो अनिर्वचनीयत्वरपते परिहार हा चुका है सौर असूयाति, 
आसस्याहि, जर असत्ख्याति बादोमे भरम जर वाघकी उयवस्था अनुपपन्न है 
उसको जन्यथास्यातिवादीने अच्छी तरहसे दिखा दिया है, हम इसपर प्रयल नदीं 
करते, क्योकि अन्थ वहत चद जाता दै, सौर यह अनालवाद भी है, अतः इसमे 
हम क्या यल कर। इसष्एि वाधप्रतीविके वाद जो अध्यस्तका तरेकारिक असव 
निश्वय दै, वहीं वाघ कहकाता है, यह वाधका टीक-टीक रक्षण सिद्ध हुम इसी 
बातको सुरेरवराचा्ने भी स्पष्ट किया है--तखमसिः इत्यादि महाव्योम 
जायमान जो यथाथ बुद्धि है, उसके उसन्न हेते ही कार्यके सहित 
अविद्यान थी,नदहैञरन होगी, इस प्रकारकी जो भवीति दै, वी 
वाध है ॥ 

पूं °--विच। अविकी वाधक कैसे है ? 

बिद्धन्ती- विरोधे | . 


भापारवादसहिता १३७ 
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आहोखित्‌ वध्यघातकखम्‌ १ अथवा भावाऽभाचारमकलम्‌ १ नायः, पूर 
भादिन्या अविद्यया सदह विद्याया एककारावस्थितत्वाच्‌ वियोत्तरमवि्या- 
निड्ततेः अन्यथा विदयावैयध्यौत्‌ । न हितीयः, व्यधिकषरणयोर्धिवाविधयो- 
विरोधाभावेन एकाधिकरणत्वस्य अथश्यवक्तव्यत्वात्‌ । तृतीये वध्यस्य 
धातो वाच्यः! यतकरचत्वं घातप्रखम्‌ , ध्यंसो घातस्तत्कर्ैत्वं धातकतल्मिति 
चेत्‌, स तरिं वध्याद्धित्नः स्वतन्नः पदार्थः कथित्‌ उत तद्धर्मः तदात्मैव 
वा? अधये वध्यस्य ध्वंसो न स्याद्‌ हिमवद्धिन्ध्ययोखि परस्परासम्बन्धात्‌ । 
द्वितीये धर्म॒ ए धर्मिणो दीर्षायुषटुमानयति अन्यथा निराश्रयो धर्म 
एव न स्याद्‌ । उरीये तु विद्याऽविदयोस्पादिकेवेति इतो पिरोधः । 

न चतुधैः, विचाऽवि्ययोः उभयोरपि भावरूपत्राद्‌ अविद्यायाः प्रागमाव- 





पर्व ०--उन दोनेका आपसे क्या विरोष दै। एक कारम न रना 
विरोध हैया णक देश मे न रहनादूप वियेध है अथवा वध्यघात्तकलखरूप विरोध 
है? वाभाव जीर मभावर्प विरोधे? इनम से पहरा क्षतो ठीक 
नदीं दै, वरयोकि प्वमानिनी अविाके साथ वियाकी एक कारम अवस्थिति 
द, वर्योकरिं विके वादी तो अवियाकी निवृत्ति हेती दै, नीतो विद्या 
व्यथे जायगी । दृक्षरा पक्ष मी टीक नही दै, क्योकि विद्या ओर अवि्याका 
यद्धि भिन्न अधिकरण मानाजाय तो विरोध न वनेगा, इसरिएि उन देोरनोका 
एक अधिकरण अवदय मानना देगा । अव्र रदा दीपरा पक्ष उसमे मी वध्यका घात 
कटना दोगा । ध्वंस को घात कदते द॑ जर उस ध्वंतका क्क्व दी षातकत 
माना जायगा । यदि पेता कष्टो, तो प्रदन यह उठता किं वह वध्यते भिन्न को 
स्वतन्त्र पदाथ हैया उसका धर्म टै अथवा तदृहूप दी है । इनमे यदि पहला 
पक्ष कटौ तरतो वध्यकानाक्च नहीं दगा; कर्योकिं वे दोनों हिमार्य जोर 
.विन्ध्याचस्के समान प्र्पर भपत्बद्ध द । जर दृषरे पक्षम धमेदीतो 
धर्मीकी स्थिरताका सम्पादक दाता &, नदीं तो निरय धर्म दी नी रहेगा | 
तृतीय पक्षम तो सविचाकी उलािकादी विधा हरी तो रिरि कैसे 
पिरोध द सक्ता ३ । 

पव चौथा पकषभी ठीक नदी षै, क्योकि विया जीर भिधा ये 


१८ 


१३८ वेदान्तसिद्धान्तयुक्तावरी 


न त्यय्य्य्य्य्य्य्ययय्य्य्य्स्ययप्य्यस्स्य्य्य्न्ः ५९५ # # > 
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रूपत्वस्य निरस्तत्वात्‌ अन्यथा एककफालावस्थानं न स्यात्‌। ठस्मत्‌ (वाऽ 
विधयोविरोधस्य निर्वक्तमश्चक्यत्वात्‌ क्थ धिचाया अविचावाधृकतयं विपरीतं 
वाकिन स्यादिति? अ्रोच्यते- 
उपमर्यैस्वभावत्वमविदयाया विरोधिता । 
तत्क्ैत्वं त॒ बियायाः प्रकाशतमसोरिव ॥४१॥ 
यधि विरोधान्तरमिह निवक्ुमरक्यम्‌ तथापि उपमर्योपमदकभान- 
रक्षुणोऽयं विरोधः शक्यते एव निव्छुम्‌, अविद्योपमदकलत्स्य वरियाख- 
भावस्य अन्वयव्यतिरेकाभ्यां रोकप्रसिद्धलात्‌ । 
न च विरोधिताऽविरेपे चिदयोपमदकत्वमेव अविचायाः दिः न स्याद्‌ 
इति वाच्यम्‌, तथा सति विद्योत्पत्तिरेव न स्यात्‌ , उपमर्दिकाया अविचायाः 





दोनों भावरूप ही हे, अविचा परागभावरूप ह, इसका खण्डन हा चुका है । नहीं 

तो दोनोंकी एकं कामे स्थिति न होगी । इसर्एि विया ओर अवियाका विरोध 
कहा ही वहीं जा सकता है, फिर कैसे. विद्या अविद्याकी वापिका हे। सकती है 
विपरीत दी क्यो न हो अर्थात्‌ अविचा दी विकी वाधिका क्यो न हो 

सिद्धान्ती-इसपर हम कहते हे । 

उपमर्चत्व अचा स्वभाव हं ओर उपमर्दकत . विचाका स्वमाव है 
वत यही इनमे विरोधिता है जते भकार ओर अन्धकार आपसमें उपम 
ओर उपमर्दक हे, वेसेही विद्या ओर अवा मी परस्पर उपमर् जौर 
उपमर्क्र हं ॥ ४९ ॥ । 

यचपिं अन्य प्रकारका विरोध यदोँप्र नदीं कहा जा सकता, तथापि यह्‌ 
उपम उपमदैकभावरूप विरोध तो अवय ही कहने योग्य है, क्योकि जवियाका , 
उपमर्देन ( नाच्च ) करना वि्याका स्वभाव दै । अन्वय ओर भ्यतिरेकसे यह 
खोकपसिद्ध है । 

पूवे ०--विरोधमे कोई विरोषता तदै ही नही, तो फिर विवा ही 
विधाकी उपमर्दिका क्यो न मानी जाय ९ 

पिद्धा०-यदि पे हो तो विचयाकी उत्पत्ति ही न होगी, क्योकि उपमर्दिका 
उदरी अविद्या, वह पहकेसे दी स्थित है । अपते आश्रमे वियाको भने ही न 


† भोपटिवादसदितीं १६१९ 
पूर्यमेव रस्थितलात्‌ प्रविनियतस्रमावस्य पर्यनुयोकतुमशक्यत्वाच, यथा 
प्रकाशतमसोः । न च ततत वैपरीत्यं शद्धितं शक्यते, ृएटविरोधात्‌ । 

न च वध्यपातकपधोक्तदोपप्सक्तिः उपमर्द॑स्य फारत्रयेऽपि नाऽस्तीति 
परमितिरूयस्य वाधापरप्यायस्य विद्योत्तरं जायमानखात्‌ । 

नष अविद्योपमदकस्वभावतयं चेत्‌ पिचायास्तरहिं विदुषो विधयोत- 
स्यनस्तरमवि्यााः सकाद्पायाः परभूलकापं कपितलात्‌ तदैव पिदेह- 
केवद्यप्राप्तौ देदपातस्तात्कारिकिः स्यात्‌। तथा च उच्छिनः सम्प्रदायः स्यात्‌। 

न च प्रारव्यसरामर्याद्‌ देहपातो नास्तीति वाच्यम्‌ , प्रार्धस्यापि तद्‌- 
मावे स्थातुमशक्यसात्‌ तन्त्वभावे पटस्य इव । न च प्रारव्धफ्मफरमोगनिमौ- 





देगी यर प्रतिनियतस्यभावयारी वस्तुमे इस तरदसे पर्न करना वन भी नही 
सकता द, ठंसे कि प्रकादा ओर्‌ यन्धकारमं । 

पूरव०--वर्दोपर भी विपरीत दी ययो न मान र्वि जय (अर्थात्‌ अन्धकार 
ही प्रकाश्य का नाशक कयां न मान रिया जाय) ? 

पिद्धा०्-रेा नही दे सकता, रोके प्रकाश दी अन्धकारक ना्चकं 
देखा गय द) 

प्रैत रो पटे जो वध्यथातकपकषम दोप कदे गये यै, वे दी यर्होपर 
भी पर्न देगि । | 

सिद्धा०~-वे दोप यदा नहीं भा सक्ते, कैयाकिं जगत्‌ त्रिक्रारं मी नदी 
द दष प्रकार जो प्रमितिरूप उपमदं है ८ सथीत्‌ जिका द्रा नाम वाध है) 
उसकी उत्पत्ति विचक्रे याद होती है। 

र्य०--यदि भविधयाक्ना उपमर्दक होना ही विधाकरा स्वभाव दै, तो कानी 
ुस्पकरो विधो यादद्ी कार्यसदित अविधाका समूल नायो जनेसे 
तत्का दी विदद कैवस्यकी (ओक्षकी) प्राति होगी भीर तत्काल ही देदपात भदो 
जायगा, तव तो सम्प्रदाय उच्छिन्न दौ जायगा । वेदान्तका उपदेशक कौन रहेगा ६ 

सिद्धा०--पार्यकर्णके सार्यते दी कानी पुरपका देहात नदीं दता । 

वादी प्रारब्ध भी तो अवियाका दी काय टै, अतः जविधाका 
अमाव रोनेसे देद्स्थिति दी नदीं दये सकती । जेसे किं तन्भुजेकि भमावमे 
पट मही रद्‌ सकतावसे दी यर भी जनो । 
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न ्व्व्व्च्च्च्वव्व्व्व्व्व्व्व्व्य्व्व्व्यव्यच्व्य््य 
हकतया कियत्कालमविदयाऽपि अनुवतते इति वाच्यम्‌ , विद्याया अविचोप- 
मर्दकस्वस्वभावहानिग्रसङ्गात्‌ ! न च उत्तरकाल एव तथा स्रमावः, एकस्य 
स्वभवद्वयानभ्युपगमात्‌ 1 न च आवरणशक्िग्रधानमक्ञानं निदत्तमेव विकष- ˆ 
परक्तिग्रथानं तु असुवते प्रारग्धनिरवाहाय इति वाच्यम्‌  अन्नानद्रया- 
अपाद्‌ । न च एकमेव शक्तिद्वयविदिष्म्‌ , एकस्य युगपत्‌ स्थितिनिच्यो- 
्विरुदरखात्‌। न च शक्तिनिदृत्तिमातमेव विवक्षितम्‌ शक्तिशक्तिमतोरमेदात्‌ । 
भेदे वा अज्ञानं न निवर्तेत । । 
न च प्रारन्धनिदस्या तजनि्त्तिः, प्रारन्धनिवृत्तेः अप्रमाणलात्‌ । न 
चे तदनन्तरं ज्ञानमेव अग्रतिषद्ध तन्निवततेकमिति चाच्यम्‌ , प्रार्धनाशे 





सिद्धा प्रारब्ध कमेकि फरमोगकी निवीहिका होनेसे अव्ि्याकी मी 
कुछ कार तक अनुवृत्ति होती है । 

पूवै०--तव तो विका जी अविचा-उपमर्दैक स्वमाव है उसकी 
हानि होगी । | 

सिद्धा०-- विका एसा स्वमाव उत्तरकार्म दी रहता है । 

ूर्व०--एकके दो स्वभाव मानना असङ्गत है । 

सिद्धा०--वरणशक्तिपधान अज्ञान तो निवृत्त हो ही जाता है 
परन्तु विक्षेपशक्तिपरधान अक्ञानकी अनुदरति पारव्य कमेकि निर्वाहक छिए वनी 
रहती हे । 

पूर्व --अङ्ञान दो है दी नहीं 

सिद्धा०-एक ही अज्ञान दो शक्तियोसे युक्त रहता दै । 

पू्०--एक अज्ञानकी एक दी कार्पे स्थिति ओर निवृति विरुद्ध है । 

सिद्धा०-यहांपर निवृत्तिपदसे केवर शाक्तिकी निदत्ति ही विवक्षित है| 

पूव°-क्ति ओर शक्तिमानका अभेद है, इससे पुम्दारा यह कहना 
ठीक नहीं है । यदि भेद मानो, तो अज्ञान निवृत्त न -होगा । 

सिद्धा प्रार्य कर्मकी निदृतति होनेपर उसकी भी निदृत्ति हो जाती ३ । 

पूवे०--मारन्ध कर्मकी निदृक्तिमे कोई प्रमाण नहीं है | 

सिद्धा--परारन्ध कका रोष हि जानेपर अप्रतिवद्ध ( न सकनेवास ). 
ज्ञान दी उसका निवरक है । 
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देहपातानन्तरं ज्ञानस्येन अमावात्‌ पूव॒ज्ञानस्य च प्रारब्धेन प्रतिवद्धत्ात्‌ । 
न च अविचारसस्ारो लेश्षाविधाशव्दाभिधेयो अचुवत्तेत इति वाच्यम्‌ , 
तस्याऽपि अविद्याकाय्यसराप्र्‌ । अविचामात्तत्वे च संस्कारशब्दप्रयोगवे- 
यध्यात्‌ । जीधन्धुक्तिप्रतिपादकशुतिस्प्रतिप्रामण्यादिटुपो देहस्थिति 
करप्यत्‌ इतति चेत्‌ , न; शरास्तस्य जीवनषटक्तिभ्रतिपादने प्रयोजनाभावात्‌ । 
` दकषूणां श्रवणादौ प्रवतिः प्रयोजनमिति चेत्‌, अस्तु वि ्रवणादि- 
विधेरथवादस्तत्‌ शाच्म्‌। तथा चम्लौकिकतैदिकप्रमाणविरोधात्तेन कथं बिहुपो 
देहस्थितिः करषप्यते। न च भुक्तेपृद्ान्तेन प्रार्धस्थितिः साधितेति वाच्यम्‌, 
दृ्ट्ते केपम्यात्‌, तत कर्मोषादानस्य श्योः अनाश्ात्‌ | न च जीवन्युक्तौ 


पै ०--प्रारव्धका नाद होनेपर देहात ह जाता है, इस दशमे नान 
कौ रदेगा यर पहल ज्ञान प्रारब्धे सुका हुआ दै । 

सिद्धा०--श्िशानिया! इस शब्दस कदा जानेवासा जो अवियासंस्कार है 
उसकी अनुदरृतति वनी रहती दै । 

पू्वै०--पह भी तो अविदयाकादी कायदे । यदि उसको अवियामात्र 
ही कदो तो उसके साथ सृ्कारशब्धका प्रयोग करना व्यथै हे | 

सिद्धा०-जीवन्ुकतिप्रतिषादक शरुतिः स्ति आदि प्रमाणे कानी 
पुर्पके देहकी स्थितिकी करपना देरी है 1 

पूय०--जीवन्मुक्तिका प्रतिपादन करनेमे श्ास्तका कुछ प्रयोजन नहीं हे, 
अतः कर्पना ठीक महीं है । 

सिद्धा०~-सुर पुरक श्रवणादिं परवृत्तिका होना दी भयोजन है । 

वादी ०--वह शास्र श्रवणादि विधिक्रा अथैवाद्‌ रहे तो क्याहानि दै 
तवतो समस्त ठीकिकं जीर वैदिकं भरमार्णोसे विरोध भवेगा, इससे जानी 
पुठ्पके देदकी स्थितिकी कल्पना केसे द्यगी 

सिद्धा०- जैसे किंबाणके टः जनिपर भी वेग वना रहता, वैसे दी 
प्रारब्धकी स्थितिका मी निर्वाह दे जता दे। 

पूरये ०--यह दषटन्त तो विम दे, क्योकि क्रियाका उपादान कारण जो 
वाण है उसका नाश्च नहीं दाता है जौर प्रकृतम तो उपादान कारण अक्ञानका 
न्दी गयादहै। 


मि 
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सार्वलौकिकी प्रसिद्धिरव्याहतेति वाच्यम्‌, प्रमाणविरदेण प्रधिद्ेरन्धपरम्परा- 
रूपत्वात्‌ । न च अप्रामाणिक्गस्य शास्कारेरुपपादनमनथकमिति वाच्यम्‌ , 
शिष्यस्य अविद्वत्तया गुरौ अ विरवासपरिहारप्रयोजनतया तस्य अथवच्यात्‌ । 

तस्मात्‌ विधाया अव्रिचोपमदंकत्वस्वाभाव्यात्‌ विदुषः सचोष्क्तावुपदे 
षटुरभावात्‌ कतो षिद्योत्पत्तिः १ न च आचाय्यनिरपेकषेव वियति साम्प्रतम्‌ , 
आचाय्यवाच्‌ पुरूपो वेद्‌" नषा तर्केण मतिरापनेया, श्राप्य वरान्निबोधत, 
आचय्य॑स्ते गतिं वक्तेति, अनन्यप्रोक्ते गविशत्र नारित प्रोक्तन्येनैव 
सुज्ञानाय प्रष्ठः हत्यादिश्रतिभ्यः । नेप दोपः । 





सिद्धा०-- जीवन्सुक्तिम सावैरोकिक प्रसिद्धि अक्ष्ण दै, तो जीवन्युक्ति 
क्यों न मानी जाय ? 

पूव ०--प्रमाणके अमाव लेकरप्रसिद्धिमात्रको मानना तो अन्धप्रम्परा है । 

सिद्वा०-अग्राणिक नहीं हे सकता, क्यो्रि यदि पसा हेता तो चास 
कारोका कथन व्यथ हा जायगा | 

पूव ° -दिष्यके अज्ञानी होनेके कारण गुरुके विषयमे उसका विश्वस 
न रहेगा, बस उसका प्रिहारमात्र ही प्रयोजन है । एतावता शासका रेका 
कथन साथेक हा जाता हे । 

यदि अविद्याका उपमर्दैक होना दी वि्यकरा स्वमाव मानो, ठतो ज्ञानीके 
तत्कारु दी सुक्त हे जानेसे उपदेशक कोई न न रहेगा फिर वि्याकी 
उत्पत्ति कैसे होगी £ कदाचित्‌ यह कहा किं आचा्थके विना दी विवा 
ह जायगी, तो यह अयोग्य वात है; क्यों श्रुति कहती है 
(भाचार्यवान्‌ पुरुषो वेद्‌ ( जाचायेवाख पक्ष दी जान सकता दै ), 
नेषा तर्केण मतिरापनेया ८ यह बुद्धि तकंसे प्राप्त नहीं ह सकती ह ), 
श्रप्य वरान्‌ निवोधतः ( जचायेके प्राप्त करके ज्ञानलम करो ), 
'जाचायैप्ते गति वक्ता ( आचाय दही तेरी गति करेगा ), (अनन्यप्रोक्ते 
गतिरत्र नासि प्ोक्तान्येनेव सुज्ञानाय प्रेष्ठ ( विना दूरके कहे गति नहीं, 
किन्त दूरेसे कही हुई विचा ज्ञानके किए होती है ) इत्यादि शरतिोसे जाना 
- जाता हे कि आचार्यैके उपदेश्चके विना ज्ञानखम नदीं हेता | 


सिद्धा०-यह कोद दोष नदीं आ सकता। 
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कह्पितोऽप्युपदे्टा स्यात्‌ यथा शाखं समादिशेत्‌ । 
न चाऽविनिगमो दोपोऽवियावचेन निर्णयात्‌ ॥ ४२ ॥ 





यद्यपि प्िदुपस्तदानीमेव गृक्तलात्‌ पारमार्थिकः कथित्‌ उपदेष्टा नाऽ 
स्ति, तथाऽपि कफरिपतेन गुरुणा विद्योदपत्तिसम्भवात्‌ न अनुपपत्तिः 
काचित्‌ । न च कल्पितस्य कथं सयज्ञानजनकस्मिति वाच्यम्‌, शाच्ञवत्‌ 
उपपत्तः, प्रतिविम्भ्रवरच । न च गुरुशचिष्ययोमध्ये कतरः करपक इति अवि 
नेगमो दोप इति वाच्यम्‌ , अविदुषः करपकलवाद्‌ , गुरोश्च विहुपः कसयना- 


फलित याच्य भी उपदेश्च कर तकता हे जेते ष शास्र उपदेश्च करता 
है जोर अविचावस्ेन शिष्य ही फत्यक होता हे, वह िर्णति होनेते इतमें 
परिभियमनाभावरूप दोप मी नरह हे ॥ ४२॥ । 

पुनो, यथपि तच्वसाक्षाार होते दी कानके सक्त ह जानेसे पारमार्थिक 
उपदेशक कोई नदीं है, तथापि कर्षित गुरसे मी वियाकी उत्पति दे सकती 
रै, इसमे कोई अनुपपत्ति नदीं है । 

पृथे०--करपत गुर-सत्य चानका जनक ( उस्पादक ) केसे देगा १ 

सिद्धान्ती--शात्रकी तरद अर्थात्‌ जेते कि बेदके कलित हेनेपर भी 
स्वाथमोधकता उसमे हैवेसे दी कलित आचाय मी उपदेशक सकता" 
[परन्तु मीमांसक ोग वेदको अरपौरपेय मानते हे, उनके हि दूरी युक्ति दै] 
ध्रतिविम्बवष्व' अर्थात्‌ जैसे प्रतिविग् कित देनेपर मी भ्रतीतिका जनक 
हेता है, चेते दी कलित गुरको मी जानो । 

पर्य०--गुर यौर सिष्य दन दोन से कौन करपक दै, इसपर एकका 
निय करनेवाटी को$ युक्ति तुम्दारे पस नदी है । इसर्ए इसमे दोप हे । 
[ ताय यद दकि तुग्हारे मम एक दी जीव है जर स्र उसकी अविथासे 
कृलित ह, इसमे प्रवय यह है कि दिप्यके अ्ञानसे गुरु कसिपत है या 
गुल्फे थततानसे चिप्य कलत दै, इस प्रकार प्रवर युक्तिके अभावसे शिप्यकी 
शवणादिमि प्रवृति न हेगी |] 

तिद्धन्ती--चिष्यके अक्नानसे दी गुर फलिपत दै, क्योकि अविद्वान्‌ दीं 
कद्पक दाता है । गुर द विद्वान्‌, उनम कस्पनाका वीज जो अक्ञान दैः उसका 
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बीजाभाषेन त्ाजुषपत्तेः। तस्मात्‌ शाख्लाचाय्यप्रसादासादितत्वमस्यादि- 
वाक्योस्थसाक्षात्कारेण मोक्षाषिभावप्रतिवन्धकान्ञनतत्काय्यतिरस्कारसम- 
नन्तरं निल्यश्ुद्धबुद्धुक्तस्मावाहितीयानन्दोऽस्मीति मन्यते, ततः कृत 
कृत्यो भवतीति । 
अतः सुष्टृक्तम्‌-“आत्मानन्दं साक्षादिनिधियेति'। %चिज्ञानमानन्दं नहा" 
(को दयेषान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ यचेष आकाञ्च आनन्दो न स्यात्‌! सोपाऽऽ- 
नन्दस्य मीमांसा" इत्यारभ्य यश्चायं पुरुपे यश्चासावादित्ये स॒ एक इत्यन्तं 
शगु वारुणि इत्यारभ्य आनन्दो ब्रहमति व्यजानात्‌! इत्यन्तं थो व भूमा 
त॒त्‌ सुखं नार्पे सुखमस्ति" इत्यादिशुतिशतेभ्यः (न वा अरे पत्युः कामाय 
पत्तिः प्रियो भवति आमनस्तु कामाय पतिः प्रियो भवतति, इत्यारभ्य न घा 
अरे सर्वस्य कामाय सवं प्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय सवे प्रिये भवति 
इत्यन्तेन व्युर्पादनाच आत्मनः प्रमानन्दरूपत्वस्य । 





अभाव हेनेसे कट्पकल्व नहीं बनता । इसङिए शास्त्र जोर जाचारथके अनु्रहसे 
भाश्च (तस्वमसिः इस्यादि महावाक्योंसे उपपन्ने साक्षाच्कारते मोक्षके याविर्भावमें 
विटप जो जज्ञान ओर उसका काथ उन दोनोके हट जनके वाद दी भँ नित्य 
शद्ध बुद्ध सक्त स्वमाव्‌ ह, उद्धितीय आनन्द स्वखूप ह एेस। मानता हे ! इसीसे 
छृतक्ृत्य हे जाता हे । अतएव इस अन्धके आदि वाक्यम "आत्मानन्दं सक्षात्‌ 
विनिशित्यः ठेसा कहा हे ! जर शुतियोंसे मी आनन्दस्वूप ही आतमा सिद्ध 
हता हे । जव क्रमञ्चः उन श्युतियोको दिखाते ह--विज्ञानमानन्दं ब्रह्म" (विन्नान 
ओर आनन्दस्वरूप ह्च है), %को देवान्यातकतः ० (यदि यह व्यरापकर्पर सानन्द 
न्‌ होता तो कौन चेष्ठा करता) तेषा आनन्दस्य मीमांसा? वह ( यह यनन्दकी 
मीमांसा ह ) । इस श्ुतिसे लेकर "यरचायं पुरषे ( जो इस पुरपमे है ओर जो 
यह आदि्यमण्डरमे है वह एक ही है ) इस शति तक जीर भृगु वारुणिः 
( वारुणि भृगुने वर्णक निकट जाकर ) यहांसे लेकर “आनन्दो नेनेति व्यजानात्‌! 
यहां तके जर यो वै मूमा'( जो मूमा है वही सुखरूप दै जल्प (एकदेशे) खस 
नदीं हाता ) इत्यादि सेकड़ं श्वुतियोँसे जर "न वा अरेः ८ अरे मेतरेयी पतिकी 
कामनाके छिए एति प्यारा नदीं देता, किन्तु सपनी कामनाके र्षि पति प्यारा 
होता हे ) यदसि ठेकर न वा अरे सवैष्य' ( यरे भैतरयी सवी कामनाके किए 
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नलु आनन्दादयो धमा आत्मनि सन्ति नवा १ आये ते फ सत्या 
असत्या चा १ नायः, दैतापतेः । न इतरः, धर्भिणोऽनानन्द्वापततः । नदि 
रजतत्वं यत्ररोप्यते तद्रजवम्‌ } न च अनानन्द्लमानन्दभिननतवं तदपि 
नास्तीति वाच्यम्‌, तथापि आनन्दरूपत्वासिद्धेः। न द्वितीयः) आनन्दलवाना- 
धरये आनन्दव्यवरारादशैनात्‌। न च सर्वव्यवहारातीतः अरौकिक एव अयमा 
नन्दः, लोकिक्यैदिकपदार्थयोरेकसाद्‌। अन्यथा रोकवेदाधिक्ररणवरिरोधः 

न च व्राक्या्थं एवायपानन्दस्तेन अपि आनन्दस्वाप्रतिपादनात्‌ अखण्ड 
एव तासपय्थीत्‌ । न च सर्वथा अलौकिके सुखे कस्यापि कामना सम्भवति, 








सव प्यारे नष हेते; किन्तु अपने युखके रिप सतर प्यरि हेते ह) यहां तक 
्रृदरण्यकश्तियेति आप्माके परमानन्दस्वरूपव्वका वर्णन किया है। 
वादी--मानन्दलादि धर्म आस्र यानीं? यदिदं तोवेसत्य दै 
या असत्य ? इनम पटख पक्ष तो ठीक नहीं है; क्योकि पूसा माननेते दवेतकी 
धाप्ति देगी । एवं दृसरा पक्ष मी ठीक नीं है, इसके माननेसे धर्मं जो 
याता टै, उसको निरानन्दत्की प्राप्ति हगी; षयोकरि जिसमे रजतत्व आरोपिते 
दता है, वद रजत नदीं देता । 
प्रतिवादी--अनानन्दत्व भनन्दभित्रल है, वह मी भासि नदीं दै । 
, वादी--तो भी सानन्दे सूपकी सिद्धि न हुदै एवं दृ्तरा पक्ष (भानन्दल्ादि 
यसम नदी द भी दीक नदी, पयोकि अनन्द्वका जो आश्रय नदीं. 
द्र, सम भानन्दका व्यवहार हीं देखा जता । 
प्रतिवादी--सव व्यवदारोसे मतीत ( प्रथक्‌ ) अरीकिक यद आनन्द हे | 
वादी--टीकिक वेदिक पदाथतो एक दी है, नदीं तो पूवमीमांसाके ठेोक- 
वेद-अधिकरणसे विरोध दोगा । 
्रतिवादी--वाक्यार्थं दी यद जनन्द है “अर्थात्‌ अनन्दस्वरूपका 
वाक्याश्ख्पतते वेद वर्णन करता दै, सलिए विरोध नदीं दै । 
वादी--वेदे भी यनन्दल्वादिका प्रतिपादन नदी करता, उसका तो 
केवर यखण्टमं ताप्य द्र जीर सर्वथा अटोकिंक सुखम किसीकी सी कामना 
नदीं देती ६ [ अर्थात्‌ व्रप्ानन्द भी काम्यमाने, जीर स्वगादि च॒संमी 
सकिफ युके तुद्य ददी दै 
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स्वगीदेरपि लौकिकसुलसजातीयतवात्‌। अत्र केचित्‌ू-अनानन्दग्यावृत्तिमा्- 
मानन्दत्वम्‌ , न तु प्रसिद्ध आनन्द एव आत्मा; धमधमिभावानभ्मुपयमात्‌। न 
व्याटृत्यापि द्वैतापत्तिः, तस्या आश्रयानतिरेकात्‌ । एतेन ज्ञानखाद्यो 
व्याख्याताः । तत्‌ न; व्याततः अपदाथत्वात्‌ अपोहधादापत्तेः; व्याचत्तक- 
धर्मस्य अवर्यं वक्तव्यत्वाच्च, अन्यथा व्याच्र्यसिद्धः 
न च खरूपेणेव व्यादृत्तिः, आस्मनोऽव्य उत्त्ात्‌ ; अन्यथा अव्रह्म- 
स्वाप्तेः। 
अन्ये तु आनन्दलादयो धमी यत्र फदिपतास्ते एव आनन्दादिपदार्था 
लोकेऽपि प्रसिद्धाः, तत्रापि आनन्द्सरादीनां कल्पितत्वात्‌ । न च एतावता 
आनन्दस्य काचित्‌ कृतिरस्ति, धमेस्य अयुपादेयलात्‌ तदाभयन्यक्तरेव 


सिद्धान्ती--इसपर कोई वेदाम्ती यने संक्षेपशचारीरकाचायै यो समाधान 
करते हैँ किं अनानन्दस्वकी व्यावृत्ति ही आनन्दस्व है, रोकप्रसिद्ध अनन्द 
आत्मा नहीं है, क्योकि धर्मधर्मिभाव नहीं माना गया हे । 

वादी--ग्याृत्तिसे भी द्वैतापतति होगी । 

वेदान्ती--वह व्याघ्ृत्ति आश्यसे भिन्न नहीं हे । इसीसे ज्ञानतादिकी भी 
व्याख्या समश्च ठेनी चाहिए । | 

सिद्धान्ती कहता है करं उन वेदान्तिरयोका यह कहना मी दीक नदीं है, 
क्योकि व्यावृत्ति कोई पदाथ नदीं हे । अन्यथा अपोहवादकी ( वैद्धामिमतकी ) 
श्रि होगी ओर व्यावर्क धर्म भी अव्य ही कहना होगा । उसके विना 
व्यादृत्तिकी सिद्धि दी न्दी दहो स्केगी। कदाचित्‌ यह कहा जाय कि 
स्वरूपसे दी व्यादृ्तिहै तो मी ठीक नदींदहे, क्योकि आत्मा अब्यावृत्तरूप है 
अन्यथा उसमे अन्रहमलकी भक्ति होगी । अव इस प्रकरणम विवरणाचार्यकी 
मी सम्मति दिखाते हैँ । उनका कहना है कि आनन्दलादि धर्मं जहापर 
कदिपित है वे ही आनन्दादि पदके अर्थ है | यह वात रकम मी प्रसिद्ध दै । 

[ शङ्का--रोकमे विषयजन्य सुका नाम्‌ आनन्द है, उस आनन्दल 
कृरित कहां हे १] 

समाधान--रोकमे भी आनन्द्त्वादि धर्म कलित ही दै, परन्तु केवर इतनेसे 
आनन्दकी कोई क्षति -नदीं हे, क्योकि धर्मं जो आानन्द्त दै, वह उपादेय नहीं हे, 
किन्तु उस धमकी आश्रयङ्ूपा जो व्यक्ति है ( भ्थीत्‌ आनन्द ) वही जभीष्ट ` 
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अभिलपणीयत्वाद्‌ । तदपि आपातरमणीयमिव प्रतिमाति, विशिष्टस्यैव 
आनन्दपदाथतात्‌ व्यक्तिमात्रे तदनुपपत्तेः, करिपतानन्दत्वाश्रयसख अना- 
मन्दत्वप्रसद्धानिध्रसेश्च | 

नहि यो धमे यत्र न स्वामापिकस्तदन्तभीषितः पदाथः स सम्भवति, 
अन्यथा जुत्यदेरपि रजतपदाथखापत्तेः । 

अत्र उच्यते- 

उपाधिसंश्रयो द्यात्मा श्रानन्दत्वं तदाश्रयः । 

- विरिष्टशक्यपन्ते त॒॒व्यक्तिवी शक्तिगोचरः ॥ ४३ ॥ 

यदि रेफे धानन्दलपिशिष्ट एव आनन्दपदारथस्तद्‌ापि आव 
आनेन्द्पदाथौ षर्यः, एकस्यैव नानोपध्यमुप्रविषटस्य अनुगतन्याधत्तिनुद्धि- 
जनकतया जातिन्यर्त्युभयरुपत्ोपपतः । 


है । परन्तु य्‌ विद्ररणाचा्थका कहना मी विलकुर मिरदूपि नहीं दै, भयो 
आआनन्दस्वविविष्ट ही यानन्द है, केवर व्यक्तिमात्रेमं उसकी अनुपपत्ति दै । जीर 
मी दोप दहै किं फदिपित अनन्दसक्ा जो भाश्चय है वेह अनन्दलपाधिका निवर्पक 
( दरानेवाल › नहीं हे सकता दै । यद्‌ तो प्रसिद्ध वतदहैकरिं जो धर्म जिसमे 
ध्वामाविक नदीं है, उससे युक्त व्यक्ति पदाथ नदीं हेती, नहीं तो सक्ति आदिं 
भी रजतपदायैलकी प्रति होगी । 

पिदधान्ती--दस विपयमे हग कहते दै; घनो-- 

उपाधिपे युक्त आत्मा ही आनन्द हे ओर उसको आश्रय भी है। 
यष्ट॒विदरि्ट शक्यपक्षमे कहा यथा दहै ( जथति आनन्दस्धर्मविशि्ट भानन्द- 
शब्दके रक्या्थ मानने कहा यया हं ) अथवा केवल व्याकिको ही शकय 
माने तो मा जात्मा ही फटा जाता हं । उभयथा गला ही शक्यार्थ है ॥४२३॥ 

यदि रोकम जआनन्दवविरिषएट ही यनन्द पदाथ माना जय,तो भी 
आसा दी सुय पदार्थं सिद्ध देतह, क्योकि नाना उपाधिमै अनुपविष्ट 
ह एक ही वह्ु अनुगत ( एकाकार ) बुद्धि ओर व्याधृत बुद्धिकी जनक 
दनेसे जाति्पि भी कटी जापक्रतीदै भौर व्यक्तिर्प मी (याने जति 
व्यक्ति उमयच्पते कष्टौ जा सकती है ) । इसपर दष्टन्त ह--जेसे कि" समस्त 
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यथा एकस्मिनेव सस्पे सर्वकरपनारहिते पखचन्द्रादी विम्बप्रतिविग्व 
सखस्यमिति त्रिनिधन्यवहारस्य उयाघ्यनुप्रविष्टत्वारोपानन्तरं दर्नादिल्युक्त 
लक्षणास्थले । अथवा व्यक्तिरेव सवत्र पदक्तिगोचरोऽस्तु । न च व्यक्ती- 
नामानन्त्यात्‌ पदक्तिसम्बन्धन्यभिचारदोपप्रसद्धः, विविषटशषक्यपधऽपि 
तल्यत्वात्‌; बिदरोपणामेदेऽपि विदेप्यमेदेन प्रतिविरेप्यं वििष्टभेदात्‌ । 
तस्मात्‌ अशक्येनापि शक्यताचच्ेदकेन अयुगतशक्यव्यवहाराऽशक्य- 
व्यादृत्तिव्यवहारयोजनयितुं शक्यत्वात्‌ । 

तत्रापि शक्तिफरपने मानाभावात्‌ कारणस्वहपवहिभूतकारणताय 
छव्‌ । तस्मात्‌ आनन्दूपत्वे आमनो न काचित्‌ अनुपपत्तिः । 


कस्पनासे रदित स्वरूपमत सुखचन्दरादिमे विम्ब, प्रतिविम्ब, स्वह्प इस प्रकार 
तीन तरहका व्यवहार उपाधिमें भनुप्रविष्टत्के आरोपकरे वाद्‌ देसर्नम साता हे, 
यह वातत रक्षणास्थस्मे कह दी गहै, यदी प्रकृते भी जानो} अथवा 
ग्यक्तिको ही पदशक्तिका गोचर मान ल्म जाय, तो भी टीक्तहे। 
 शद्वा-्यक्ति्मे शक्ति माननेमे दोष आता ३, क्योकि व्यक्ति अनन्तर 
उनम शाक्तिका अह नदीं होगा जर पदशक्तिपम्बन्धका व्यमिचार दोप भी 
प्राप्त हेगा। 
समाधान-यह तो विशिष्टल्क्तिपक्षमे भी समान दही हे, क्योकि 
विरेषणका जमेद हनेपर भी विरोप्यके भेदको लेकर प्स्येक विशप्यमे विशिष्टा 
भेद हेता है। इसक्एि अशक्य जो दाक्यतावच्छेदक है, उदते भी 
अनुगतका "एकाकारका' व्यवहार जर अशक्यव्यादृत्तिका व्यवहार हा सक्ता है। 
रा्गा--शक्यतावच्छेदक्मे मी शक्ति मानरतोक्याहानि हैः 
समाधान--शक्यतावच्छेदकर्मे राक्तिकी कल्पना करनेमे कोई प्रमाण नहीं 
है। अर्थात्‌ जेसे कारणस्वरूपसे बाहर कारणतावच्छेदकम कारणत की 
कसना करने कोई पमाण नहीं मिरता, वैसे दी प्रङृतमे भी जानो ! इसरिए 
आत्मके आनन्दस्वह्पत्वमे कोर भी अनुपपत्ति नहीं आती । 
[ तासं यह हे किं जनन्द भी जात्मा ही है, क्योकि व्यक्तिसे भिन्न जाति 
कोई चीज नहीं हे, उपाधिके तरस्थ दोनेके कारण. सर्वत्र ुद्धकी ही भतीति 
होती हे इस प्रकार शति ओर युकतियोसे आत्मके आनन्दत्वादि स्वपते 


भापदवादसयहित । १४९ 


रि मि क क का क क क्क 


श्रानन्द्रूपमात्मानं सचिदहूयतत््वकम्‌ । 
भ्रपूव्रादिग्रमाणोक्तं प्राप्याहं तद्रपुःस्थितः ॥४४॥ 
योऽहमहयवरत्येव सदये दृद्निश्वयः । 
प्राप्य चानन्दमात्मानं सोऽहमदयविग्रहः ॥४५॥ 
नास्ति बद्य सदानन्दमिति मे दुर्मतिः स्थिता। 
क गता सा न जानामि यदाहं तदपुःस्थितः ॥४६॥ 
पृणौनन्दाद्रये तचे मेवदिजगदाकरतिः । 
वोधेऽवोधच्रतेवासीदवोधः क्व गतोऽघुना ॥४५॥ 
संसाररोगसंग्रस्तो दःखराशिरिवापरः 
प्रात्मवोधससुन्मेपादानन्दाव्धिरहं स्थितः ॥४८॥ 
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निशित दोनेपर्‌ "तच्मसि' महावाक्यसे जायमान बद्वैतसाक्षातक्ारसे आवरण 
करनेवाद यान दूर छे जाता दै, तव वह स्वात्माराम ह जत्ना दै । | 

[ अव रहार बारह कारिकार्थाते अपनी छतषत्यताकरो दिखलाते हं--) 
मे सत्‌-चित्‌-गद्भयतसललप ओर “अपूरपमनन्तरम्‌" इत्यादे शति-माणोति 
कटे गये जनन्दरसरूष यलाका सक्षाक्तार करफे तदूरूपप्ते स्थित 
दुभा हूं ॥ ४४ ॥ 

जो में द्वितीय पतु होनेपर भी पहले दैत्य मिथ्या भपन्वक्रो सत्य 
समञ्ञता भा, अध वही मँ जानन्दत्वस्प आतमाक्ा साक्षात्कार करके जद्रयरूपसे 
स्थित हु ॥४५॥ 

ब्रह्न सदा अनन्द्य नह हे, हत परकारकी मेरी दुर्मति थी, जवङ्गे 
म तदर्पते स्वि हभ तो न माटूम मेरी वह बुद्धि का चली गई ॥ ४९ ॥ 

पर्णं जानन्द अद्ितीय तत्ते ही यह समस्त मेर आद सम्पू बरह्मण्ड 
यक्नानतेः कालित है । अधिष्टानका बोध होगेपर वह अज्ञा न माटूम गव 
कर्य चला गया ॥ ४७ ॥ 

वसारस्प रोगस ग्रतित्त भा मेँ पके दुःसखराशरिके समाव था परनु 
भलवोधफे थकट होते हयी अव म चानन्दका समुद्र वन गया टं ॥ ४८ ॥ 


१५० वैदान्तसिद्धन्तषुक्तावली 


[कक कक क 107 


योऽहमल्पेऽपि विपये रागवानतिविहूलः 
त्रानन्दात्मानि सम्प्राप्ते स रागः क्व गतोऽधुना ॥४९॥ 
यस्य मे जगतां कतः कार्ययैरपहतात्मनः । 
त्राविभूतपरानन्द ्रात्मा प्रा्ः श्रुतेवैलात्‌॥५१॥ 
परागरृोऽसि लब्धोऽपि प्रोपितोऽपसि चिरं मया । 

इदानीं त्वामहं प्राप्तो न यजामि कदाचन ॥५१॥ 

त्वां विना निःस्वरूपोऽहं मां विना त्वे कथं स्थितः| 
दिष्ट्ेदानीं मया लब्धो योऽसि सोऽसे नमोऽस्तु ते ॥५२॥ 
देहाभिमाननिगडवद्धोऽवोधाख्यतस्करेः । 

चिरं ते दशैनादेव चटितं वन्धनं क्षणात्‌ ॥५३॥ 











जो मेँ थोडेसे विषयसुखं अत्यन्त अतुरायवाल्म ओर भगिदिहठ रहता था 
अव जनन्द्र्प आत्मा आप्त होनेपर वह राग न माठम कय चल्य यया ॥४९॥ 


नि, भ 


पहल सांसारिक का्योसि मेरा चित्त आकर्पित रहता था, परन्त जज श्रतियोके 
वठमे मुञ्ञके। प्ररमायन्दरूप आत्मा आप्त हो यया हं ॥ ५० ॥ 

हे रभो, अवे तुम अच्छी तेरहसे जाने गये हो यर भात हो गये हो। 
वत कालप मेने तुमको यला रक्ला था, अव हुम मुङ्ञे भि यये हो। में तुमं 
कर्मी नर्हा छोडगा ॥ ५२? ॥ 


म तुम्हारं नेना तुच्छ हू भतः मेर विना तुम केसे स्थित हय ? याहा कड 
मक्गलक वातहै कि आज ममे तुमफोपाय्यिा। थाप कोईमी हां जापको 
मेरा नमत्करार हं ॥ ५२ ॥ 


अज्ञानर्पा डाकू दंहाभमानरूपी जंजीरसं मञ्चको सुत वदनातत 
वधि रक्खा था, परन्तु आज तुम्हारे द्दनमातरपते मेरा वह वन्धन कषण्मरम 
दूट यया हं ॥.५२॥ 


` भपाुवादसदहिका १५१ 






विशुदोऽस्मि विमुक्तोऽस्मि पूर्णात्‌ पूण॑तमाकरतिः। 
श्रसंस्पृश्य ममात्मानमन्तव्रह्याएडकोटयः ॥५४॥ 
तत््वमादिवचोीजालमाब्रत्तमसक्रत्‌ पुरा । 

ददानीं तच्छवादेव पूर्णानन्दो व्यवस्थितः ॥५५॥ 


नद्॒परिपणानन्दस्वमवनरेदारमा कथ संसारप्रस्था्थां न स्फुरति । म 
च प्रमप्रेमास्पदवया आस्मनः स्फूत्तिरेव आनन्दघरूयस्य स्फूर्तिरिति वाच्यम्‌, 
तादगभिमानाभावात्‌ ; नहि मोक्षावस्थायां यादगानन्दस्वरूपसवमात्मनः 
श्रयते, “एतस्यैव आनन्दस्य अन्यानि भृतानि मघ्रघुप्ीवन्ति' इस्यादि- 
्तेस्वाटगानन्दात्मामिमानः कस्यचिदस्ति आनन्दं व्रह्मणो सूपं तच 
मोक्षे प्रहिष्ठितम्‌ः इति मोक्षे एय तदभिन्यक्तिथ्रवणान्च । संसारावस्थायां 
प्रतियन्धसप्वादू भासमानमपि आनन्दहपतवं नाभिमन्यत इति चेत्‌, कस्तर्हि 

मँ धिष ह, मुक द, पणते मी पूर्ण हूः मेर जाता, उतत विना सश 

शि ही, कोरि ब्रह्माण्ड षिराजे हुये हं ॥ ५४ ॥ 

पटले भनि तत्तमि' त्यादि वाक्य तमृहाोश्ी करई आत्तिया फी परन्तु दृष 
तमय रुरमुसते एक॒ वारफे श्रवणमा्रके ही मेँ र्णं आनन्दरूपे स्थित हो . 
गया ह ॥५५॥ 

पर्व०--यदि सास्मा प्रिपूणभानन्दस्वमाव दहै तो संसारदशचामे उस 
आनन्दम आसाका स्फुरण क्यों नदीं देता ? 

सिद्धान्ती--परमपरमास्पदर्पसे जो आस्माकी स्प हे, वही अनन्द- 
स्प्की मी स्फर दै। 

परवद प्रकारका अभिमान तो द्योता नही [ अर्थात्‌ मोक्ष-यवस्थाें 
आरा जैसा आनन्दस्व्प घुना जाता है--"एतस्येव ०” ८ इसी आनन्दकी मात्रा 
(टेश ) को देकर थैर प्राणी जीवित द ) इत्यादि शुतिसे वैसा भनन्दासाका 
जभिमान किसको संसारदथाम नहीं देता । "जीर भी कहा दै किं “भनन्द॑०” 
( ्रहमका जो आनन्द रूप द वह्‌ मोक्षम प्रतिष्ठित दै ) इस प्रकार मोक्षमे दी उस 
जआानन्दकी अभिव्यक्ति ( यक्ररता ) सुनी जाती है । 

सिद्धान्ती-संसारदशामं प्रतिबन्धक ( विध) के दैनेसे मासमान भी 
आनन्द प्रतीत नदीं देता | 
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प्रतिवन्धः अज्ञानं तत्काव्यं चा १ आये जीवस्य परस्य चा ? नान्त्यः, तस्य - 
सरथजगस्य निखद्स्य तदभावात्‌ ! गादयः, तस्य प्रेण अमेदाद्‌ “नान्योऽ 
तोऽसि द्र्टा' अनेन जीवेन आत्मना (तत्तमक्षिः (अयमासा वरद 
इत्यादिश्ति्यः | 

न च कर्पनामत्रेणेव जीवस्याऽ्पि अज्ञानं म चस्तुतोऽस्तीति वाच्यम्‌, 
परस्मिननपि प्रसङ्गात्‌ । न च चिन्मातेनिषटमज्ञानं तत्पर्वात्मना प्रतिवध्ना्येव 
इति वाच्यम्‌ ¦ यदि ससारावस्थायामग्रतिवद्ध आनन्दो नास्त्येव कस्य प्राप्त्या 
तहि प्रतिवन्धनिदृचिः स्याद्‌ । महि संसारमराप्त्या संसारनिडत्तिः सम्मयति। 
न च अब्रतियद्ध एव आनन्दः रंसारावस्थायामपि अस्त्येव केवलमन्ञास- 
सथुद्भृतडतान्तःपातिशब्दादिविपयविषरिषण्णस्य तददौनातिलाटसमानतस्य 








पूषे०- प्रतिबन्धक कौन है अज्ञान या अङ्ञागका कार्थं? इसमे यदि 
पहर पक्ष मानो तो प्रन यट उठतादै करि वह अज्ञान मी जीवक्न.टैया 
परमात्माकरा ? इसमे अन्तिम प्क्ष तो ठीक नदीं है, क्योकि सर्व्त ओर ॒निदोष. 
प्रमात्माका अज्ञान हे नहीं सकता । यव रहा पहल पक्ष क्रि जीवके अह्ञानको 
मरतिवन्धक् मानना, वह भी ठीक नहीं हे, क्योकि उस जीवक प्रमालाके साथ 
नान्योऽतोऽस्ति बरषटा ( इससे अन्य द्रष्टा नदीं है ) “अनेन जीविनामनानुभविद्यः 
( इस जीवरूप मत्मासे वेश करके ) (तमसि ( वह तू ह ) "अयमात्मा नह 
( यह सासा जह हे ) इत्यादि शुति्योसे अभेद सिद्ध हे । 

सिद्ान्ती--जीवका यज्ञान भी कटपनामात्रसे दी है, वाप्तममे नहीं ३ । 

पूथै०--तव तो परमासमाम मी यह दोष प्रसक्त हेमा | कदाचित्‌ यह 
कटो कि चिनूमात्रमै रहनेवाख अज्ञान स्वतपस आनन्द्का आदरण करता 
ही हे याने सानन्दक्रा परतिवन्धक ह, यह मी टीक्‌ नर्ही हे, जव कि सतार 
देचाग अप्रतििद्ध॒यानन्द्‌ है ही नही, तो फिर किसकी पातिते परतिमन्धकरी 
निृत्ति होगी ? संसारी पराषिते संसारी निद्रा तो सम्भव हे ही नहीं) 


तद्वा ०--्षप्नारद्ाम भी सप्रतिवद्ध ही. जानन्द हे. परन्तु केवल 
ज्ञानसे उत्पन्न हुए द्वैतके अन्तःपाती ( क्षिगत ) राठ्दादि विषयद्ी विषसे 
दुःसितत इं जीर उन विपयोके देलनेमे जिपरका चित्त अतिलरपामे पड़ा 
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दनवेरायामपि अल्यन्तमाबनासप्रस्थापितपिपयघदिशाकृष्टहूदयस्य परम- 
प्रियतमं जगदीश्वरं सर्वाद्ग्रोततया अतिसनिद्ितमपि आर्मानमीधित 
कषणमलभमानस्य स्वग्रीवास्थग्रवेयकायनयधानव्रदनवधानमात्रमात्मनि 
प्रियन्धः) न वस्तुतः भ्रतिबन्धोऽस्तीति वाच्यम्‌ , तदर्शनरूपस्य प्रतिव- 
स्थस्य आश्रयनिश्यासामर्ण्यत्‌। तथा हि कोऽपतौ दतद्रण१ रि 
परमासमा १ किंवा. जीवः किं वा परः कथित्‌ १ नाचः, तस्य. 
म॒वेन्ञस्य भ्रमवीजान्नानामावेन देतदयनानुपपत्तः;' धवस्याज्ञानं भ्रमस्तस्य 
भान्तः समकर च वेत्ति तः इति न्यायात्‌ अज्ञानमिध्याज्ञानसम्य- 
गूञानानां समानाधिकरणलनिश्चयेन अविच्यावतत एव तत्सम्भव्रात्‌। अस्तु 
तरदं जीवस्य अविचावतो दैतदरष्टरखम्‌ । न) तस्य परेण अभेदस्य 





हुभा द उन विषयेकि देखनेके समय भी अत्यन्त भावना उन्न विषयसूपी 
वद्वक्च ( कटि ) से आष्ट दद्यवाछा जोर परमप्रिय तथा सर्वाद्धमं प्रोत देनेसे 
अत्िसमीपवर्ती भी अपने साप्मस्वदूपसे जगदीदवरको देखने का अवकाश्च न पात्रा 
भा ओ अज्नानी पुरुष दै उसका अनवधानमात्र दी सालसाक्षाककारम 
प्रतिबन्धक दै, वास्तविक को नदीं । जते क्रि अपने गमं पदी हुई मारको 
भ्रमसे नहीं जाननेमे अनवधानता दी कारण ३, पसे दी यहां भी जानो | 
वादी--यह वुम्दास कथन ठीक नदीं है, क्योकि विपयदुर्थनरूप जो 
` प्रतिव्न्ध द, उसंमं भाश्वयका निश्चय करनेकी सामथ्यं नहीं ह । उसीको कहते 
टु द्वेतका द्र कौनदै परमासादे याजीव अथवा जीर कोई तीरा 
है? इनमे से पदसा पक्ष तो ठीक नीद, क्योकि परमासा सर्वत हे भ्रमका 
बीजछ्प जो अक्नान है, उसका परमातमा सम्भव नदीं है, इसलिए द्वेतका द्रण 
वद्‌ नदी है। सकता । यर कदय भी है कि यस्याज्ञानं भमस्तस्य' ( जिसको जज्ञान 
दै उसीको अरम दता दै जीर शान्त इया पुरुप दी जच्छीतरह जानता भी हे) 
हस प्रकार यज्वान, मिथ्याज्ञान खीर यथा्थन्नान--इनके समानाधिकरणत्वका निश्वग् 
टोनेके कारण सविव ही इन सव वात्तौका सम्भव दै । कदाचित्‌ यद कहे 
कि विद्यावान्‌ जो जीवै, वदी द्वेतका द्रणदै तोय भी ठीक नदीं, 
करयोकरि जीका परमासाके साथ अमेद का दै ! 
सिद्धा०--भमेद देनिषर भी विम्व-परतिविम्वकी व्यवस्थासे सर्नृख 


1 [| 
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उक्तत्वात्‌ ।-न च अभेदेऽपि विम्वप्रतिविम्धव्यवस्थया स्स तद्रषटूलः 
योरूपपत्तिरिति वाच्यस्‌ , वैपम्यात्‌ । 

त हि पूव॑िद्रे उपाध विम्वप्रतिविम्बभावानन्तर प्रतीयमानयो- 
सङिनसस्वच्छस्वयो््यैवस्थया उपपत्त्ुक्ता, इद तु दैतदण्यु्थापितदै- 
तस्यैव उपाधिता तदनुप्रवेरेन बिम्धप्रतियिम्बभावकरदपनायां ठतः पूर्व 
द्रष्टव्यवस्थापकान्चुपपत्तः । म च अनादिसिद्धाऽज्ञानप्रतिषिम्बस्यापि अनादि 
तया ततः पू्ेमिति पय्यदुयोशादुपपत्तिरिति वाच्यम्‌, अनादिसिद्राऽ 
्ञानद्र्ुरपि अनादिसिद्धस्येव वक्तव्यलात्‌ । न चाऽतो वह्ु शकयः; न च 
साक्ष्येव तथा, तस्य सवज्ञस्य स्वाविचाविरहेण तदुद्रष्टलादुपपत्तः 








जीर द्वैत ये दोनो वन सकते हँ । अर्थीत्‌ जेसे षह यह ॒युख हे इस 
मरत्यभिनज्ञासे विम्ब जर प्रतिविभ्वकी एकता यद्यपि सिद्ध दै, तथापि श्यामतता 
प्रतिविम्बमे पाई जाती हे ओर स्वच्छता विम्बं ए योक उपाधिको प्रतिविम्वकरा ` 
पक्षपाती कहा हसे दी भक्ञानोपाधिक द्वेतदर्न भी जीवका दी सम्भव है | 

पथे०--यह तो दृष्टान्त विषम हे, क्योकि दृान्तम तो पू्ैसिद्ध॒ उपाधिमे 
निम्बप्रतिविम्ब भावके अनन्तर प्रतीत हते इये जो मकिनितर जर स्वच्छत्व 
है, उनकी तो व्यवस्थासे सङ्गति दो सकती है, परन्तु दा्टन्तिकर्े द्वैतदष्टिसे 
उदित इआ द्वैत दी उपाधिष्प दहै, इस कारण उसमे प्रवेश देनेके वाद 
विम्बपरतिबिम्बकी कल्पना हेती है । इसके परे द्रशका व्यवस्थापक को$ 
नहीं है । | 

सिद्धा०- अज्ञान अनादिसिद्ध हे, अतः उसमे जो प्रतिविम्बहै व्हभी 
अनादि ठहरा तो अव तुम्हारा यह प्रभ बन नदीं सकता करि ८ नि्बप्रतिविम् 
मावसे पहले द्रष्टाकी व्यवस्था न हेगी ) । 

पवं०--अनादिसिद्ध अज्ञानके द्टको भी तो अनादि दी कहना हया, 
परन्तु यह बात अशक्य है | 

सिद्धा०--इस तरहका तो साक्षी है, बस वही द्वपदर्ा रहेगा । 

पूव०-- यह भी ठीक नदी हे, क्योकि साक्षी सर्ज है, उसमे अगिाक़ा 
लेक नहीं है; तएव वह द्रष्ट भी नहीं चच सकता । । 


भापारुवादसदिता १५५ 





न च सवज्ञस्यापि यन्याऽवियाद्रष्टृस्वेन अविरोधः) खभिन्राऽविचा- 
द्रषटृत्वेन परमात्मनो भ्रान्तखप्रसद्धाद्‌ ; नान्योऽतोऽस्ति द्र इति शास्रवि- 
रोधाच्च । न च सर्जतं नाम सर्पचेतन्येन साध्यस्तसफरुभासकलं तच 
अत्रियव्रचेऽपि न विरुध्यत इति वाच्यम्‌ , नखं निरञ्जनम्‌ इति श्रा 
अविद्याया अपिं तते निपिद्रलात्‌। न च पस्तुभूताऽवरियानिपेधः, न तु 
करिपताया अपि इति वाच्यम्‌, साधारणनिपेधात्‌ वस्तुमूताऽवि्याऽप्रिद्धेधः; 
जीवस्य अविघोत्तरभाव्रितया अनादित्वादुपपततेः। अन्यथा थवियानिष्रयाऽ- 
पि जीवमाघो न निवर्तेत । न तृतीयः, जीवपरमार्मव्यतिरिक्तस्य सर्वस्यैव 
जडत्वेन द्रष्ट्रलानुपपत्तेः । 

न च उमयाुगतचिव्रसाषान्यस्येव दरष्ुखमिति वाच्यम्‌ , तथा च सति 





सिद्धा०~ सर्वसके भी दृरेकी अवियाकरा द्रष्टा रैनेमं को विरोध नहीं ६ै। 

पूव०--मपनेसे भिन्नकी जवियाकः व्रा हेनेप्र परमासमा मी आन्त समज्ञा 
जायगा जीर नाऽन्योऽतोऽपति द्रष्ट" इष श्रतिसे विरो भी वेगा | 

तिद्धा०-- सर्व नाम उसका है किं जो स्वप चेतन्यसे अपनेमे अध्यस्त 
समस्त परपश्वकरा भासक है। इस दमं अवियावान्‌ देनेष्र मी कुछ विरोध 
नही भा सक्ता । 

पू ०--निरवधं निग्ज्ञनम्‌। द श्रतिने भवियाकामी तो वहां निधेध 
फियाहै। 

तद्धा ०---वृदापर वाप्तयिक भविदाफा निषेध क्रिया दै, कसित 
अविचाका न्दी | 

पूर्र--नियेधतो साधारणख्पते दे, चह वाप्तविकि है चाषे कटियत 
धे । जीर वास्तविक अप्रिया अप्रतिद्भी दहै) जीवर भी अव्रिधकि वादे हेता ह । 
अतएव वह्‌ अनाद्रि नीं द सक्रता | अन्यथा अविद्याके निगृ्त हिनेपरं 
मी जीवभाव निवृत्त नष्टौ देगा, एवे पटे कटे हए तीन पक्षम से त्तीसरा जो 
पक्ष टै वद्‌ मी ठीक नदीं है, क्योकि जीव जीर पएरमासमासे भिन्न समस्त जगत्‌ 
जड़ हे, पद द्रष् नदीं टे/ सकता | 

सिद्धा--जीव भौर परमासि भनुगत चिरसामाम्य दी दए है । 

वादी०-यद्विपसादैतो अविधा मी उसी सामान्य चेतनम कटनी 
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सविद्याया अपि तत्रैव घक्तव्यतया जीवस्य निरयस्य अभ्रान्तस्य परमा- 
तमत्‌ निलयुक्तत्वसर्वकञत्वाचयापत्तिः; उपाधििध्युत्तरकाटीनत्वाच तरितथ- 
विभागस्य । म च अविचानङ्धीकारे तदिषयकप्रशचक्षेपासुपपर्या तवेव 
अ्रष्टुरक्षेपतुवा अव्ि्यद्रण्खं युक्तमिति वाच्यम्‌ , तस्येव ममापि अविचयद्रषटु 
स्वरूपस्य इदानीं त्वया त्निणंयाथ चक्तव्यत्नात्‌ । न च यस्त्वं स्वात्म- 
स्वरूपमपि न जानासि अयमहमिद पच्छामि' इति तस्य तव प्रध एर कथ ` 
स्यात्‌ इति वाच्यम्‌, प्रभ विपयाज्ञाने सव्ये प्रधोप्पततः; अन्यथा ्रष्टवयार्थ- 
ज्ञानाज्ञानबरिकर्पेन प्रभामावेन । 





होगी | तव तो जीव मी परमात्माके समान निर्दोष, अभ्रान्त, नित्यञुक्त ओर 
सवज कहरायेगा ओर सामान्य चेतन्यको द्रष्ट माननम अन्योन्याश्रय दोष मी 
आता है, क्योकि चेतन्यमात्रके द्रष्टा हेनेपर उसकी अधीनतासे उपापि 
अज्ञानकी सिद्धि देगी ओर उस अज्ञानसे निदूपित दी विग्वधतिविम्बनामक 
जह ओर जीव इन दो प्रकारोसे अपेक्षित तीसरे प्रकारकी सिद्धि गी 
[ अर्थात्‌ उपापि भो भक्ञान हैः उसकी सिद्धि हो जानेके वाद ॒चिम्बपरतिविम्ब 
जीर उससे अपेक्षित तीसरेकी सिद्धि हेती है ओर इनसे अज्ञानकी सिद्धि 
हती है वस यदी अन्योन्याश्रय इजा । ] अतएव यह पक्ष दीक नहीं हे | 

सिद्धा०--भविद्यकि न माननेपर अविद्याविषयक्र प्रभ जर आक्षेप 
करना नहीं वनता । परन्तु परक तुमने क्ियाहीदै करि (द्वैतका दष्टा कौन 
ह ) अतः अवियक्रा पूछनेवार या अक्षिपं करनेवास ही अवियाका द्रष्टा 
हे अर्थात्‌ जो तुम प्रधफर रहे हा, वह तुम ही इक द्रण है । 

, वादी०--जच्छाजव भँदही अविक ब्रह, तव मेरे खह्प्को 
भतल जिससे तत नि्णैय हौ जाय | 

सिद्धा०-- यह भँ दँ ओौर इस वातको पू रहा ह शसं तरह जो तुम पते 
स्वरूपको ही नदीं जानते हे तो वु्ारा प्रभ ही कैसे हा सकता है [ यर्थाव्‌ 
मर्चविषयको न जाननेपर तद्विषयक शव्दका पयोग करना अयुक्त है ] } 

पष ०--प्रक्षविषयको न जाननेप्र ही तो प्रभ बनता है, नहीं तो प्रष्टव्य 
( पूछने योग्य ) व्तुके ज्ञन अनज्ञानक्रा विकल्प करनेसे मभक ही अभाव 


ि भोपालुवादसरिता १५७ 
नाऽपृषटः कस्यचिद्‌ वरेयात्‌ न चाऽन्यायेन पृच्छतः । 
जानन्नपि दि मेधी जड्वष्टोक आचरेद्‌ ॥' 

इति न्यायेन स्वयं यज्तमक्षक्यतया सवरं शास्रपरण्यरदितं स्यात्‌ । 

न च प्र्विपयापसिताने कथं तद्धिषयकशब्द्रचना, नहि संसर्गमङ्ञाला 
शब्दरचना नामेति प्रसिद्धिरिति चाच्यम्‌) स्तोभदरत्दयत्‌ सारथकस्यापि 
एब्दृस्य तच्छस्पतामादेव रचनोपपत्त; सर्वत्र शब्दस्वस्प्नानस्येव शब्द्‌- 
र्चनादैतुत्वात्‌ नमरगतानस्य च रब्दस्वनाहितुतेन प्रतिद्ध्योपा्तस्य 
प्माणयन्दप्रामाण्यप्रयोजकतया अन्यथासिद्धेः। न च देहादीनां 
ुद्धिपयन्तानामह्प्र्यपाटम्बनीभूतानामितरानासय्पाव्त्ततया प्रतीयमा- 
नानां मध्ये अन्यतमं तत्पथुदरायो तबा तव स्वरूपमिति वाच्यम्‌, 





द जायया णवं शरास अरण्यरोदनके समान य्द्रेगा, क्योकि नाश््र्टः 
कस्यचि ब्रुयात्‌ (चरिना पूष िसीसे ङ्ध न कटे थर अन्यायसे-दरसे 
यदिकाट कृटपष्ेतोभी कुद्न करे, रन्त॒ जानता हुआ भी युद्धिमान्‌ 
पुर नद्यै तुल्य रोके आचरण करे), दस न्यायसेभी स्य॑तो कहा 
नष्टी जा सकता ओर परश्च फरनेषर वुष्दारे कथनानुसार प्रश्च वनता नदी । 
दसरिष शरास भरण्यरोदनप्राय द जाग्रगा | 

प्रद्वा०--घ्च्छामुमष्टी फटा कि प्रश्षविपयके न जाननेषर्‌ तद्विषयक 
शच्छररचना फस द सफतीदटे, व्याणि शब्दरसम्बन्धके आनि विना श्वन्द्‌ 
ए्चनाद्यष्टी नी सती, यद्‌ सोकपरिद्ध बातत दै भसे कि रोक्मे को 
गट्न्दफा सम्बन्ध कम्मु्रीवाद्िवाटी व्यक्ति साथ दहे, एस चातको जानता दै 
तमी उमः यरं प्रश्न करता ट, सम्बन्धे जनि व्रिनाप्रश्न कर्‌ दी नहीं सकता । 

पृर०--यन्दतरः सम्न् सानि धिना मी शब्दरचना ये सकती है । से 
मि हुम्‌, फट्‌, पत्याद्वि कर््दक्री स्तना दती ६ पते दी सार्थक र्दोकी 
रचना मी द्रन्दम्यद्पन नमात द सदी ह, संसज्चान शन्द्रचना 
मेकारण नेद्‌ । यर्‌ नो सोक्षमधिद्धिसे संसगन्रानको कारण कटा 
वषती पव्दृप्रमणमे प्रागाण्या प्रमोजक दनैसे चन्यथासिद्ध दै । 

सिद्धाय भारि छेक बुद्धिपयन्त जो भद्मतीतिके मानं 
( धध्रय)द्टुथौर्‌ अवने पित्त अटक व्यावर्त प्रतीत हि रदे 
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तेषामपि ` अज्नानकार्थाणा मद्धोमोप्करणतया मम॒ प्रल्ययव्रिषयाणां 
छत्रचामरादीतरभोगसाधनवन्महुषस्नतया , प्रतीयमानानां प्रवय 
सथदाययो कार्यफारणविरक्षणाऽहेयादुपदेयस्रभावमप्रल्ययाविपयपरम- 
प्रियतमस्वातिर्किसर्वावमासकसर्वदाऽग्यभिचार्यास्मवस्तुस्वरूपत्वालुपपत्तः | 





इनम से कोई एक ते स्वरूप है या सणुदाय तेर खल्पदै # 
पर्वपक्षी--ये देदादि बुद्धिप्यन्त भी अक्ञानके कार्यं हं र्‌ मेरे भोग- 

साधन हानेसे (मम ) सी प्रतीतिके विषय है; जैसे छत्र, चवर इत्यादि 
भोगकेसाधनदैःचैसेदीये मी मेोग्द्पपसे प्रतीत हे रहे दै इनसे प्रत्येक 
अथवा समुदाय आला नहीं हो सक्रत।, क्योकि आला कार्यकारणसे विरक्षण 
हे ओर यह आत्मान तो हेय ( त्याज्य ) है ओर न उपादेय ( ग्राह्य) दहै, 
किन्तु ( मम ) इस प्रतीप्तिका सविषय है, परम प्रियतम ८ प्यारा ) ह, यपनेसे 
भिन्न बुद्ध्यादि देहपयेन्तका प्रकाशक हे जीर हमेशा सव्यभिचारी ( एकरस ) ` 
है । इसलिए प्रत्येक जथवा सुदायको आत्मा कहना यनुपपचर है ।. 





# युपर तात्यये यद दै कि शरीरको आत्मा माननेवके चावख्का कना है छि 
शरीर त्वक्‌ इन्दरियके भाधारश्ा नाम हे भौर "अदं मनुष्यः? इस प्रतीतिषे भदन्त्व जौर मनुष्यत्वका 
एक धिकरण प्रतीत द्योता दै ओर मनुष्यत्व का देदमें ही सम्भव दै, इसलिए शरीर 
दी आत्मा हे । कदाचित्‌ कहो कि “मम इदं इारीरम्‌" (मेरा यद शरीर दै) इस प्रतीतिसे भोक्ताये 
भिन्न भोग्यरूपसे शारीर प्रतीत होता दे, जेषे कि माला, चन्द्न, पुष्पादि विषय दै, तो यह कदापि 
नदीं कट सक्ते, इसलिए पूर्वक प्रतीको उपचारसे जानना चाद्ये, किन्तु शरीर दी आत्मा है । 
यह स्थूल दधिवा्लोका कना दै ओर कोई यद दते दँ कि इन्धिय आत्मा है शरीर नहीं, 
करयोकरि इन्द्ियोका ज्ञानके साथ अन्वयव्यतिरेक दै “अयति. इन्दरयोके दोनेपर क्ञानक्र 
दोना आर उनके, न होनपर ज्ञानको न होना एवं ज्ञानकारणल्वेे उपादान भी इन्धियां 
होगी वस वदी आत्मा है । भौर भी युक्ति दै कि "अर काणः अदं वधिरः” इत्यादि अतितिके 
आश्रय भी इन्दिय दै, इसलिए वदी आत्मा है । दूसरे छोग कते ह छि स्वप्नमें इन्दियोक 
उपराम हो जनेपर भी मनष्ी दृ्तिधारा वनी रती दै अतएव "अदं मनः यद अतीति 
दोत्ी हे, इसल्यि भन त्मा दै । जर विक्ञनवादी बौद्ध कते है फि वित्ञान ( बुद्धि) ते 
भिन्न कोई पदाथ नदीं दै मन भी एक विज्ञाना दी आकार दै भौर वह कणिक दै अर्थात्‌ 
क्षण २ स बदलता रहता द । ईस मरकर देदपे केकर बुद्धिपयन्त अहुप्रतीतिके आध्र्योो 
वाहयोनि अत्मा माचा है । 
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न च देदद्ियुद्धिपयन्तेभ्यो यत्‌ स्स्मं च्या पर्िगिनम, तदेव 
तव स्वर्पमनि गृदफरति वाच्यम्‌; तस्याऽपि गत्नानन्यान्‌ । ने चाऽ्तान 
परिन्यञ्य तदिपयम्वरूपयात्रं प्रन्यरक्तयं ग्राममिति वाच्यम्‌, तस्यापि 
लीवश्यरताद्निनन्वादिस्येण निर्भेतुमयरक्यतया सन्दरटाक्रान्तन्वात। नच. 
पिनाम निणयिन ? वस्मुभ्चस्यन्तु निर्मातिमवेति वाच्यम्‌, धनपसिद्धेपेण तस्य 
मुभून्य प्रति णनस्य अनुचतरत्वातत) नच सापरान्ययिगरय्च्ये पिनष 
तुभूनमथ अलुषपत्नेति बाल्यम्‌) तस्यव मामान्यवियेप्गुल्यस्य वक्तव्य 
त्वापततेः, न यातरानव्यतिरिक्तनया निधिने स्वस्पे मन्दद एवन्‌ उपपद्यत 
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निका ०-- यच्छतो देत लेकर बुद्धिपन्त जो पदा उनले दोष 
सो तमने गवना दे, उमीको तुम अपना स्वस्प जानो । 

पच०-पट्‌ मी तो अक्रतदं। 

सिद्ध ०--अनरानको छोटक धक्ञानक्रा विपरय केवर स्वह्पमत्रे जो 
प्रलयकनच द, उसका प्रण कर से| 

प्र०--उग प्रकरचत्न्यका भी सन्देदधुक्त दोनेके कारण जीवेश्वर 
भिन्नद्यस्न निर्णय करना श्रय्रक्य द| 

तिद्धा०--थव निियक्री वया आवद्यकता टे वष्तुका स्वस्य तो निशित 
हरा जका [ अर्थात्‌ जव तुमने द्री दद्धि यन्नानान्तसे भिन्न स्वपो दोप मान 
य््यरिप्रो खथ उस्म सन्ददफी क्या व्रति द] 

प०--जा व्िशेषर्प्से तको जानना चाहता रै, उसक्रे प्रति यद्‌ 
उर ठीक नर्द द्‌। 

पनिद्रा०-- यतमा सामान्यविरेषता क्या, वदतो इन द्रोनोसे रहित 

यर्‌ उमके वांसं विननेष जाननेकी इच्छा भी अनुपपन्न द 

पू ०--उस सामान्यविरोपद्यन्यको दी कटन। पगा | 

तिद्द।०--जव करि भनानसे भित्र स्वरह्पक्रा निणय तुमने दी कर दिया 
पिनि सन्ददी कर्थदो स्कतादै? दस दश्च जिज्ञासा करना अयोग्य दै। 
पर्न भी निरधक द| 
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इति वाच्यम्‌ , अज्ञानस्य अद्यापि अमिधरत्तत्वाद्‌ ! स्थिते एव अजघान विवेक्र- 
दप्य्या तद्विविक्तसस्पनिर्णयेऽपि तेनेवाऽज्ञानेन विषयीकृते सन्दे पपत्तेः । 
न च अध्यस्ताज्ानसखस्पे स्थिते तदधिष्टानस्य आत्मनो विवेकोऽदाक्य 
एव, अधिष्ठानमेदेन अध्यस्तस्य परथक्स्वस्पाभावात्‌ । वतो यदि विवेक्र- 
दृष्ट्या अधिष्टानस्वरूपमात्त्च्चं निचितम्‌, तदा तत्र अघ्यस्वमननानं 
तत्करायं वा १ ततो भेदेन तत्र नास्ति इति अवधा्यं विनिथेतव्यम्‌। तथा च 
तत्र ज्ञानविरदात्‌ सन्देदाुपपच्या प्रश्चा्ुपपत्तिरव इति वाच्यम्‌ । 
एनावता अपि दवतदरषटुग्ुत्पादनात्‌ नहि जद्धस्य इटस्थस्य दत- 
्रष्टरलषठुपपयते, मोक्चकाेऽपि दवद्ीनप्रसङ्गात्‌ । नञ मोश्वस्य निन्यतरेन 
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पूर्वै सन्देह तो हो स्कठा हे, क्योकि अभी अक्तान निदत्त नहीं हुं 
यद्यपि विवेकटृष्टिसे आत्याक्ा विविक्त स्वद्प र्नि गवा, तेभी 
उस अज्ञानक्ता विषय जो आत्मा है, उदे सन्देह हो सकता ईं । 

अर्थीत्‌ विव्रक्नान अन्वयादिजन्य दी होताडहे अव एव व्ह परोश्न 
माना जाता है ! इस दशाम वह अपरोक्ष सश्नयक्रा निवहंक नदीं टो चता । 

तिद्धा०-आत्मामे अध्यस्त जो अज्ञान है, उसक्ना स्वद््प यदि स्थित 
है, ठो अधिष्ठान आतमाका विवेक होना भी अश्रक्य रहेगा, क्योद्धि अधिष्टान- 
मेदसे सध्यम्तकरा स्वल्प पथक्‌ नहीं रहता । अर्थाद्‌ अध्वत्तक्ते रहते 
अधिष्ठानक्रा ज्ञान ` नदीं हो सक्ता, अव यदि विवेकदृष्टिचे अधिष्ठानस्य 
जआसतत्चक्रा निणेय कर ल्या तो वहार अध्यस्त जो सन्तान ओर उसका 
कराय है, वह (अधिष्ठानसे भित्रस्पते नदीं हे रेसा निश्वव करके निचार 
करनेपर वहांपर उस यक्नानक्रा अमाव ही सिलेमा वन्त उसके अमवत्ते 
सश्चय उयन्न नदीं हो सकता, अत एत प्रच भी अनुपपन्न हे । 

चिप्व--इतना कदनेपर भी दैतद्रष्टक्ना अभी निगय न हुजा, क्योकि. 
द्ध जो द्टस्थ है वह द्वैत द्रष्टा नहीं हो सक्ता। यदि देताद्ी मानो, तो 
मोक्षकाल्मे मी दवेतक्ता दन रहेगा । 
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गु--यह तुमने क्वा का, क्या मोक्षक्रा भी को$ कार इजा करता है ? 
मोक्ष वोनिःव है! वह सर्भदा वियमान है! वसत, समी काल मोक्षके काल 
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सर्वदा सचा समो हि फालो मोधुकाठ एव विधुक्तथ विषुच्यते' इति सास्रात्‌, 
अल्यथा मोक्षस्य करादाचिकत्वेन अनित्यलप्रसङ्गः, तथा च मोक 
देतद्ीनग्रसद्गो न अनिटः इदानीं तद्नादिति चेत्‌, न; सार्बरोिकरालुमव- 
विरोधात्‌ । नदि देतद्ीनकाले फथन मोक्षमलभवति । नहि सर्वरोफषि- 
रुद्रमथं श्रतिरपि प्रतिपादयति; अन्यथा धिठाुवनवाक्यानामपि स्वार्थे 
प्रामाण्यप्रसद्भः । ततो न सर्वैः कालो सोश्रकालः, सर्वलोकासुभवविरोधा- 
दिति। इन्व तरिं ये सर्वऽ्चुमवितार्ते ए दरेतद्रणरस्लयेव निथिवाः। 
तथा च सखाधीननिवे दवेतद्रु्रि कः प्रश्नः 

किमतः ? ददमतो मवति एतेषां यद्‌ दरवद तदेव सचिदानन्दपरि- 
पृणीतमसखरूपमोक्षाविमाविप्रप्तिवन्धकमिति गृहाण । यस्तु तरि तेषां प्रति 





ट्रे ्ाक्षमं मी कटा है कि "विषुक्तश्च विमुच्यते, अर्थात्‌ मुक्त हुभा ही सुक्त 
हेता दै व्यादि, अन्यथा मेोक्षफो कदाचित्‌ कारभं॑माननेसे वह अनित्य 
ट्टा । शसरिए मेोक्षकास्म द्ैतदर्न देने! जो दमने दोप दिखाया दै 
वद्‌ कुछ अनिष्ट नही कर सकता, क्योकि भीतो द्वैतका दर्शन दरदा 
६, ससे आत्माकी दानि क्या? 
दिष्य तो दीक नदीं माद हेता, क्योकि इमे समस्त रोगेकि 
अनुभवसे चिरोष भाता ६, कारण कि द्ितदशनके समय कोद भी मोक्षका अनुभव 
नीं करता एवं समस्त सोकयविरुद्ध यके श्रुति मी नदीं कह सकती हे । 
अन्यथा धिराष्टयनक्रा ( जसम दिरके तेरनेका ) प्रतिपादन करनेवलि वाक्य मी 
यपने यर्म प्रामाणिक समन्ने जायेगे । इसरिमरे सभी फार मोक्षकार दै, यह 
-कट्ना ठीक नही । ससे समस्त लोकके अनुमवसे विरोध अता दै । 
गुर-दन्त, जो ये सवर दवेतका अनुभव कर णर्दे ह, वे दी द्वत्र द, य 
बाततोतृनेदौ निश्ित्तकरठी। जवि दतद्र्टका निश्चय स्वाधीन रदः 
तोरि प्रकदीक्याः 
विष्य--दृसते कया वात सिद्ध दुर 
, शगु" वातं तिद्ध ह कि इनका जे द्वेतद्ेन दै, वस, वी सत्‌- 
„चित्‌ घानन्द्‌ परिुर्णं यसस्वरूपके मेक्षाविभोव ( प्रकट ) मं प्रतिबन्धक 
५१ 
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चन्धो म द्वैताद्ष्टुः इतो न मोक्ष आिभंवतीति चेत्‌, वहं खं 
किमेतेम्यो भिन्नो येन दवैवादरषटृतं मवेत्‌ । कः संश्चयः १ नहि तानाल- 
त्वेन अनुभवामि, तेषां युखटुःखादीनां सम ठेपामावाद्‌ । 
यहो आय्यम्‌ ! ताननेकविथानेव देवतिव्यङ्मनुष्यादिमेदभिनान्‌ 
परयन्‌ द्वैतं न पश्यामीति चदतस्ते वचः कथं श्रद्धेयं स्यात्‌ , नहि यक्षोः 
सन्न्यासिनस्त्धद्ुयुत्सोरिदयुचितं वदसत्याभिधानमिति । नु त्वत्तोऽ- 
भिन्न एव अहम्‌ , तथा च मम अपत्यामिधानमापादयतस्त्ैव असत्याभि- 
धानमायातीति चेत्‌ , तर्हिं कोऽहं लया आत्मत्वेन दृटः रि सद्वितीयोऽ- 
द्वितीयो षा? । 


( विन्न ) हे [ “अर्थात्‌ मोक्ष तो वना बनाया है, सिं द्वैतदर्यैन दी उसमें पति- 

वन्धकं (विघ्र) हो रहा है ] | 

रिष्य-- चेर, उन द्वैत देखनेवाछोको मेोक्षका प्रतिबन्ध रहे, परन्तुभे जो 
देतका द्रष्टा द सुशचको मोक्षका आविर्भाव क्यों नदीं होता । 

गुरु--क्या तू इनसे मिनन है, जिससे कि दवैतका यद्रष्टा रह सके । 

िष्य--हसमे क्या सन्देह है £ मेँ इन द्ैतद्र्ञंका आरमद्धपसे असुमव 
नहीं करता, क्योकि इनको जो सुख-दुःख होते हँ उनका सुज्ञसे कोई सम्बन्ध नहीं 
हे [ अर्थात्‌ यदि इन द्वितद्र्टाभसे मेँ भिन्न न होता, तो इनके सुख-दुःखका 
भान सुज्ञे होता ]। 

गुरु--महो चड़ आश्वर्ैकी वात ह ! अनेक प्रकारके देवता, पश्च, मनुण्य 
आदि मेदसे भिन्न उन प्राणिर्योको देखता हया भी भँ दवैतको नहीं देखता 
सा कहते इए तेरा कैसे विश्वस हो £ तच जाननेकी इच्छवाले--मुसुश्च 
तथा सन्न्यासी को एेसा मिथ्या वचन नहीं कहना चाहिये 1 

रिष्य- यह उर्हना जप सुञ्ञे क्यों देते हैः भँ तो आपसे अमित्र ह 
सञ्चको असत्यमापणका दोष रगानेसे तो उक्टे आपपर दी यह दोष आता है 
[ अथात्‌ मेँ जव मिथ्यावादी ठहरातो सपमी वही सिद्ध हए, क्योकरिभं 
जर आपणएकदही है] 

गुर - जिस सुञ्ञको तूने आत्मखूपसे देखा, वह भै क्या सद्वितीय ह या 
अद्वितीय £ इसमे यदि पहा पक्षहै, तो यह भी जर एक दोष या 


[क्क 
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यदि आयस्तं अयमपि अपरो दोपो यच्च विद्व तवैव आचाय्यं 
मां अ्रह्म्पेण प्वसितं हेतयार्तानभिक्ञं सदधितीयं कटपयसि एयमेवाऽ- 
द्वितीयम्‌" नेह नानासिति किञ्चन! इति शास्रपिरोधश्च। अस्तु तिं अ्ितीय- 
पक्षः; उक्तदोपविरहादिति चेद्‌; हन्त तर्हिं तो मामद्वितीयमासतवेन 
ज्ञातवानसि । सद्यचनात्‌ उदादृतज्ाख्राचेति चेत्‌ एवं तं प्रबुद्धोऽसि 
न अतः परं प्रष्व्यमस्ति । नहि आत्मनि बिदितेऽपरमविदितं बस्तु अस्ति 
यत्‌ र्ट स्यात्‌ 1 अस्त्यनात्मेति वेत्‌ ; न; 'धासमनो चा अरे दर्बनेन 
त्या मत्या विज्ञानेन षदं सै षिदितप्‌' इति श्वुर्या आत्मदरनेन इतरत्‌ सर्व 
टं भवतीति उक्तत्वात्‌ । नद श्दमदुपपन्नं यदात्मद्नेन इतरत्‌ सव॑च्ं 
भवतीतति। $ुत इति वेत्‌, ठथा हि किमितरत्सथेमारमनो भिन्नमभिन्नं वा १ 


पड़ा, जो कि तृ विद्वान्‌ अपने धाचारय, ब्रप््धपसे निर्णीत सैर दवेतवार्तके अनभिक् 
त्से मुदको सद्वितीय कता दै ओर फिर एकमेवाद्वितीयम्‌ नेह 
नानाप्ि फिथन' इस दासे विरोध भी आत्ता दै [ "अर्थान्‌ श्चास अद्धितीयको 
कटता है सौर तृ सद्वितीयकी फससना करता रै 11 

विप्य---जच्छा तो द्वितीय पक्ष ही सदी, इसमे पूर्वोक्त दोप भी नदीं जते । 

गुरु--दमको तूने आसखूपसे कैसे जाना 

विप्य--भगवन्‌, जापक टी वचनेपि ओर आपने प्रमाणरूपमं जो शाके 
वचन दिये टं, उनसे भी जाना । 

गुट--यदि णसा दै तो भव तु परुदध ८ जानकार ) दो गया । वस, अवे 
क्ट पृष्टना न रहा; रयोकि आत्मके जान ठेनेषर भीर को अविदित 
( अन्ना ) नहीं रहता, निपकं बारेगे कुर पद्य जाय । 

रिप्य--थासासे भिन्न अनासा भीतेोदै। 

गुरु-नष्टी दै । देखो श्रुति क्या कदती ट "आसनो वा० ( अरे मैत्रेयी, 
सालक ददीनसे, श्रवरणसे, मननसे जर चिन्नानसे यद्‌ सत्र विदित ह जातादे, 
दस शरतिभरमाणते सिद्ध दै करि जसदेर्बनते सब दृष्ट द जाता दहै । 

चिप्य--य्ट तो उचित वात नदीं रै, जो कि केवर भासदधनसे 
सौर सव दृष द जाय । 

गुर--कंसे ? 
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नाचः, अन्यद््नेन्‌ अन्यस्य द्रष्ुमशक्यत्वात्‌ । नहि घटे टे पटो दृष्टो 
भवतीति शक्यं वदम्‌, अन्यथा तयोरमेदापत्ेः । न हितीयः, आत्मा 
नात्मनोवरंरोधात्‌ । परमाथसर्यार्माऽभिन्नस्य निति नेति! इत्यादिना निषि. 
द्‌धुमरशकयतया वाधादुपपततेध, अन्यथा आत्मनोऽपि वाधित्ततया शल्यमेव 
अवशिष्येत । तस्मात्‌ आत्मदर्यनेन सर्वमेव दृं भवति इति अयुपपन्नम्‌ । 
नेप दोषः। 

प्रात्मसत्तेव द्वैतस्य सत्ता नाऽन्या यतस्ततः 1 

त्रात्सन्येव जगत्‌. सर्वं ष्टे चं श्रुते श्चुतम्‌ ॥५९६॥ 


९ न 9 ~ 


आत्मसत्तातिरिक्ताया दैतप्चाया अ मावात्‌ आत्मनि च्छे सू दैत 
दं म॒वत्ति-यथा रज्जुखसूपे दृ तत्र अध्वत्तानां सग्दण्डादीनां स्वस्पं 
दं भवति, तदत्‌ आत्मनि दृ सवं दष्टं भवीति न अलुपपन्नम्‌ । 





रिष्य--अन्य समस्त वस्तु आसासे मित्रै या अभिन्न? इसमे पटख 
पक्ष तो ठीक नहीं है, क्योकि अन्य वस्तुक देखमेसे अन्य व्तुकता दी जाना 
संभव नहीं है, जेते किं धटके देखनेसे पट भी दीख जाता है, यह नही क्य जा 
सकता। यदि देस ही हा, जो घट ओर पट इन दोरनाकी भभेदापत्ति हो जायगी । 
एवं दूसरा पक्ष भी ठीक नदीं है, क्योकि आला जर अनात्माका आपसे 
विरोध दहे ओर परमाथ सत्य जो आत्मा है उससे अमिन्क्रा नेतिनेति 
इत्यादि वाक्योंसे निषेध न होनेसे वाधकी भी अनुपपत्ति हागी । अन्यथा आताके 
भी बाधित ह जानेसे शून्य दी शेष रटेणा, इसङ्एि आत्मके देख ठलेनेसे 
सव ॒दीख जाता है, यह कहना ययोग्य है; ।नेष दोपः” गुरु कहते है यह 
दोष नहीं आ सकता । सुनो, 

आत्मसत्ता ही द्ैतकी सत्ता हं, उसते भित वही, हसारिए आत्माके द 
ओर्‌ शरुत होनेपर सम्पूर्णं जयत्‌ चछ ओ श्रुत हो जाता हं ॥ ५६ ॥ 

जत्मसतासे भिन्न द्वेतकी सत्ता कु नहीं है, इसकिए आसमाके देल 
लेनेप्र सभी द्वैत दीस जाता दै, जैसे कि रज्नुस्वखूप देख ठेनेषर उसमे 
सध्यस्त धारा, माख, दण्ड इत्यादिका स्वप दीख जाता है, वैसे ही आतमाके 
देख ठेनेपर सभी वस्तु दृष्ट हो जाती है । यह कथन ङु अयुक्त भी नही हे । 
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धतत एव बिधिनिपेधगराच्चयोरपि न अनुपपत्तिः । तत्‌ यथा--दं सवर 
यदयमात्मा, पदेव सोम्पेदमग्र आष्ठीदेकमेवाद्वितीयम्‌! शेतदात्म्यमिद सर्वम! 
रहय चा इदमग्र आपीत! "अहं मलुरवं शैतं । त्र तु यस्य सर्वमात्मवा- 
भूद्‌ शनारायण एव ददं सत्रे यदु भूतं यच मान्यम्‌ शत्यादिविधिराच्ं 
तथा निपेषलास्मपि नेद नानास्ति फिञचनेति' अथात अदयो नेति 
नेति नदि एतस्माद्विति नेत्यन्यत्‌ परमस्विः “अतोऽन्य- 
दार्षम्‌" न तु तत्‌ दितीयमस्तिः नवरेह किथ्चन यग्र आसीत्‌ नास 
दाप्रीनोऽसदासीत्‌' इत्यादि । भवति हि रोके रज्ज्वां सरगाचध्यासिनं 
्र्युपदरेणः-शदं सवं रज्जुरिति न इ श्रगादिरस्ति" इति, तथापि उभयोरूप- 
देयोर्मध्ये कठरः श्रेयानिति चेत्‌ , यथपि उभयोरेकाथतमेव तथापि 
वरिपेरस्ति किद्‌ अविद्यः । 


अत्व त्रिपि चौर निपेयवाक्योकी मी अनुपपत्ति नीं टै! उसीको 
दिशति द॑ किं शरदं सथ यद्मासमा (यद्‌ जो सम्पूर्णं जगत्‌ दै, यद्‌ सव 
जामा दी हे) शत्देव सेभ्येदमप्र० (द सोम्य, यद्‌ जगत्‌ पटे सत्‌ रूपः 
णक आर्‌ अद्वितीय था। अर्थात्‌ सजातीय विजातीय ओर स्वगतमेदसे यूल्य था) 
श्रध वा (यह्‌ पटे त्रप दी था ) "वहं मनुरमवम्‌० (भी मनु हुजा मौर 
भहीसू्यंहुभा) थत्र तु० ( जिष निरविदोप यवस्थरमि इसको सव जाला 
री श्रतीतदोतादै तो फिर किससे किंकरो देखे) “नारायण एव, (जो कु 
हो चुक्रा दै यर देनिवराय दे, यद्‌ सव नारायण दी दै) इत्यादि श्ुतिवचन 
तो विधिशास कदटति द । ओर निषेधशाख भी, उनको क्रमदः दिखाति 
दह--नेद नानास्षि किन० ( दषं कुट भी नाना वषु नीं है ) "सथात 
यद्यो ० ( ग्र चेद मगवानूक्रा ददश द कि नेति नेति ) नहि एतस्मात्‌०, 
८ इत आमा वप्तुमे परे कृ भी वक्तु नदी र ), 'यततोऽन्यदा्म्‌ ( दसस भिन्न 
सव भाते द-मिध्या है) न वु तेदृद्ितीयमस्ति (उपसे द्वितीय -मिन नहीं दै) 
“नवेद किचन ०! (दले ग्रह्‌ कुठ भी नदी था न सत्‌ था जीर न असत्‌ था, मर्थात्‌ 
कारय-कारणद्य कुट नदीं था ) द्व्यादि । सीर टोफमं भी देखा जाता दहै कि 
रज्जुम्‌ माला, सष दयादिका भध्यास्र करनेवाछेके परति यही उपदेश होता है 
क्रि यह्‌ सवर रज्जु है, दस्म माद) सप त्यादि कुछ नहीं है | 
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तत्र हि परिद्द्यमानानां या सत्ता सा आत्मैव इति उक्ते तदन्यत्‌ 
नास्त्येव । आत्मैव परिपूर्णं इति ज्ञानं साक्षादेव आविर्भवति, म्पिषे तु 
अर्थात्‌ तिपेधाधिष्टानतया । कथे तरिं उभयपरृत्तिः विधिनेव पुरुषार्थस्य 
प्यवसितत्वादिति चेत्‌ , न; अधिकारिभेदेन उभयोरुपयोगात्‌ । कथिद्धि 
संसारदुःखेन अत्यन्त्ुपहेतचेवास्तन्निटत्तिमेव प्रथमतः कामयते तं प्रति 
आदौ निपेधवाक्यमेव उपयुक्तं विधिवाक्यं तु पशात यथा सर्षमारोप्य भिया 
कम्पमानं प्रति 'नायं स्थः इति निषेध एव आदौ न तु विधिः। यस्तु 
अत्यन्तमयुद्धि्ः किमस्य जगतस्तखमिति एवै जिज्ञासते त प्रति इदं स्वं 
यत्‌ अयमात्मा" इत्येव उत्तर न्याय्यम्‌, निपेधस्तु पथात्‌ । 

यथा सर्मध्यस्य तत्‌ प्रतीकारक्ञानानिर्भयः एच्छति- किमिदं पुरेव 


रिष्य- तथापि विषि ओर निपेष इन दोनों उपदेशम से कौन श्रेष्ठ है ? 


गुरु--य्यपि इन दोनोका ताप्यं एक दी दै, तथापि विषिरूप उपदेशकी 
कुछ विलक्षणता यवय है, क्योकि वर्होपर दयमान वम्तुभोंकी जो जो स्तादे 
वे सव आत्मा ही है' एेसा कहनेपर आस्मासे भित्र कोई चीज नहीं है, आमा 
ही एक़ परिपूर्णं हे, इस प्रकारका ज्ञान साक्षात्‌ हो जाता ई । 

रिष्य--जव कि विधिसे दीः पुरुपार्थकी सिद्धि हो जाती है, सो फिर निपेध- 
वाक्योकी प्रवृत्ति क्यों इई ? 

गुरु--यह मत कहो, क्योकि अधिकारि्योके भेदसे दोनोँका उपयोग 
किया जाता हे । कोई तो संपारके दुःखसे अत्यन्त दुःखी होता हुभा पहले ही 
उसकी निदृत्ति चाहता है, उसके छि तो निपेधवाक्य दी उपयुक्त 
ह ओर विधिवाक्य प्श्वात्‌ प्रयुक्त कयि जाते दै, जैसे करि रण्जुमे सर्पका 
आरोप करके भयसे कंपते हुए पुरुपके भरति ( नायं सः ) यह सर्प नदी टै, 
दस प्रकार पे निषेध ही करना होता हे, विधि नहीं । ओर जो संमारसे 
अत्यन्त उद्धिय नहीं है, किन्तु यह जानना चाहता है कि इस जगद्का त्व 
क्याहे, तो उसके प्रति यही कथन उचित है कि यह सव जगत्‌ आसा ही है 
इत्यादि जर्‌ निषेध वाक्य पि हेगा अर्थाद्‌ पदे विधि पीछे निपेध' जञेते 
कि सपका अध्यास. करके उसके जपायज्ञानसे निर्भय होकर पूछता है कि यह 


भापाञुवादसहिषा १६७ 





तीति तं प्रति रज्जुः इत्येव उत्तरं न तु निषेधः । तस्मात्‌ अवस्थाभेदेन 
उभयोरुपयोगात्‌ न कस्यापि वैयथ्यमतो बिधिनिपेधाम्यां परिपूणसचिदा 
नन्दः प्रत्यभास्मेति षिद्धम्‌ | 

नयु तथापि कोऽसौ दतद्र्ेति अद्यापि न निधितम्‌ इति चेत्‌, 
यस्त्वं पृच्छसि । फोऽटमिति वेत्‌ , ब्रहैव । एवं तहं बरह्मणो बिकारित्वा- 
त्तिरिति चेत्‌ , कोऽयं ॑विकारो दैत तदुटटिवा । नाचः, द्वैतस्य सर्वस्य 
अह्यातरिरिक्तस्य निपिद्धस्वात्‌ । नहि यत्‌ नास्ति, तत्‌ कस्यचित्‌ परिणामः, 
यथा नरभृद्धम्‌ । ततोऽस्य वैरक्षण्यं दृष्टिरेव इति चेत्‌ १ तहिं प्राप्ा्राप् 
विवेकेन दृष्टिरेव परिणामोऽस्तु, तदतिरिक्त दरया भावात्‌ । 


सामने क्या चीज दहै, तो उसके प्रति शम्जुहै" एही उत्तरदेना होतादै, 
निपेध नहीं । इस तरह अवस्थामेदसे दोनोका उपयोग करना होता है । को$ 
व्यथं नहीं है, अतः विधि जर निपेध. वाक्योसे परिपूणं सचिदानन्द भ्त्यगास्मा 
सिद्ध होता हे 
. रिष्य--तथापि दवैतका द्र कौन है, अमी यह निणैय नदीं हुभा | 

गुरु-जो तृ पू रहा दै 

शिष्यम कौन 

गुरु--तू बह हे । 

रिष्य--तव तो त्र विक्रारवाय हे जायगा । 

गुरु--विकार क्या चीज दहै द्वेतको विकार कहते या द्वैतदष्टिको 
इसमे पटा पक्ष तो ठीक नदीं दै, क्योकि रहमसे अतिरिक्त समस्त दैतका 
निषेध दो चुकादै। फिर द्वैत कहांरहाजो चीजदहैदही नहीं वह किसकी 
परिणाम भी नदीं ह सकती; जसे किं मनुप्यका सींग । 

रशिष्य--मनुष्यके भीगसे प्रपश्चमे विलक्षणता हे, वयोकि प्रपश्चकी दष्ट हेती 
है [ अर्थात्‌ प्रपश्चकी अपरोक्षप्रतीति देतीहैः पर नरशरुगकी नदीं हेती; 
सकए असतसे विलक्षण हैनेते दवेतका विकारत्व होना युक्त है ] । 

गुरु--तव तो विरुक्षणताका प्रयोजक धर्म ॒दृषटि ठहरी । इस दामे 
यह वात सिद्ध हुई किं दष्टिकी पर्तिमं द्वैत विकार दाता दै, ओर टषटिकी 
अप्राप्तिं दवेत विकार नदीं होता दे । जव यह ग्यवस्था ठहरी, तो दृष्टि 
दी विकारवारी रदी; उसरसे अतिरिक्त दय कुछ नदीं रदा । 
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ओमिति चेद्‌ , न; चेः फलदूपाया आतत्मरूपान्तभविन तत्परिणाम- 
त्वादुपपतेः । नहि स्वयं स्वस्य परिणामः कात्स्येकदेसविकस्पेन परिणाम- 
पक्षालुपतते । नलु विवच्पकषेऽपरि अयं दोपः समान इति चेत्‌). न; 
.विवरचस्वसूपापरिज्ञानत्‌ । नहिं अधिष्ठानस्वरूपातिरिकतं चिवत्ता नाम 
-किश्द्रस्त॒ अस्ति यदाभि्य कार्स्यैकदेशविकल्पावतारः स्यात्‌ । किन्तु 
अथिष्ठानमेव दोपधन्ाद्िलक्षणाकारेण भासमाने विवक्तं इति उच्यते | 
सण बिलक्षणाकारः कस्येति चेत्‌, वस्तुतो न कस्यापि, अधिष्ठनि 
तस्य वाधात्‌ अन्यत्र अप्रतीतेः । भङ्गयन्तरेण असत्ख्यावि्युत्पादनमेव 
एतदिति चेत्‌ , न; ख्यातेरपि अभ्यस्तत्वात्‌ असत्ख्यातिवादिना च 
` रिव्य--च्च्छदोच्िक्किरस्दी।  . 

गुरु-यह भी नदीं हो सकता, दृ्टिके माने तुम क्या समञ्ञे इत्तिका 
नाम दृष्टि है या विषयसे अभिव्यक्त इयमा जो फरुल्प चैतन्य है उसका नाम 
दष्ट है £ इनमे से पहला पक्ष तो वनेगा नद; क्योकि वृत्ति जड्रूपा है, वह 
प्रकाशक नहीं ह सकती । अव रहा दूरा पक्ष, उसपर यह कहना है 
कि फरुषूपा जो दृष्टि है वह आत्मस्वहूपके अन्तरगत ही है, इसलिए उसका 
परिणाम हाना अयुक्त है, क्योकि याप ही यपना परिणाम. नदीं हेता हे, जीर 
मी यह एक दोष आता हे करि आस्माक्रा परिणाम सर्वख्पसे होता हैः या एक 
देशसे हेता है । यदि सर्वरूपसे होता है तव तो जात्माका ही अभाव हे 
जायगा, जर यदि को किं एकदेरसे परिणाम देत्राहे, पो यह भी ठीक 


नही, क्योकि आत्मा निरवयव है उसका एकदेश ही नहीं वनता, इस तरह 
` परिणामपक्षकी अनुपपत्ति है । 


शिष्य--तम्हारे विवेवा भी तो यही दोप अवेगा । 
गुरु-- नदीं आ सकृता, तुमने अमी विवेका स्वख्प दी नदी जाना 
` सुनो, अधिष्ठानस्वखूपसे भिन्न विव कोई वस्तु है ही नही, जिससे कि समस्त 
परिणाम या एकदेशपरिणामका विकर्ष जा सके ¡ किन्तु दोपवशसे अपिष्ठानक्ना 
विरक्षणरूपसे प्रतीत होना ही विवर्चं कहता हे । 


रिष्य--यह तो आपका विक्तेवादके वहानेसे असव््यातिका कथन 
- हो गया । 


गुरु-नहीं स्याति भी.तो सध्यस्त ही है ओर- उसत्ल्यातिवाले चावी 


~~न ~~~ 
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चार्बोेण तथा अनभ्युपगमात्‌ सर्व॑शल्यव्ादिनस्त्‌ पूर्व निरस्तत्वात्‌ 1 
किमिद ख्मरातेरध्यस्तस्वमिति चेत्‌, वस्तुतो निष्प्रकारिकायाः सश्र 
कारफरवेन भानमेव इति गृहाण । त्येव प्रकारस्य स्वरूपं वाच्यमिति 
चेत्‌ , यस्तुतो निर्िंकरपकरूयातिस्वरूपमेव । तथेव तरं ्रसेतव्यमिति 
चेत्‌ , उचितमेव तद्‌ विज्गस्यः न तु रान्तस्य, तस्य ्रान्तलादेष । पिं 
तेन अधिकं प्ररीतमिि वेत्‌ न फिमपि। कथमसौ भरन्त इति चेच्‌, 
अन्यप्रतीतेरन्यमिषयत्वाभिमानादेव; यथा लोकै रज्य प्रत्येति सर्पमभि- 
मन्यते थ्य सर्पः" इति । कोऽसावभिमान हति चेत्‌ , परमार्थरिथत- 





` कने पेता मानाभी नदी ३[ अथात्‌ चावैकके मत्ते ज्ञान अध्यप्त नदी 
हे जीर हमारे सिद्धान्तमे ज्ञान भी अध्यस्त टै । एतावत। पराया सिद्धान्त नदीं 
आ सकता ] जरे सरवशरल्यवादीके मतक्रा पटले सण्डन हो चुका है । 

पूर्वपक्षी-स्थातिकी भष्यस्तता क्या है ? यदि स्याति भात्मचेतन्यका 
नामदेः तो वह्‌ मी अध्यस्त दी है, तच तो शुन्यवाद हो गया । 

सिद्धा०--दम स्वरूपसे स्रातिकरो रजतकी तरह अध्यस्त नहीं कते, 
किन्तु वाप्त््गे निप्परकारिका ओ स्याति दै, उस्रा सभरकारतासे भान 
दोना दी अध्यस्ता है, यदह समशो । 

वादी--भच्छा तो उसी प्रकारका स्वरूप कहना चाहिये । 

सिद्धा०--वास्तवम उसका स्वरूप निश्कस्पक स्याति दी हे । 

वादी-- यदि उस प्रकारका स्वद्प मी स्याति-भासा दी दै, तो उसी 
ख्पसे प्रतीत दोना चाहिये । 

तिद्वा०--विद्वानूको तो ठीक दी दै [ अर्थात्‌ विद्वानूको ज्मह्पसे 
ही प्रतीत दत्ता र ] परन्तु अन्तको नटीं दत्ता) रयोकि वह पुरुप तो भरन्त 
दी टदरा, उसे कपे प्रतीतदहो 

वादी--उस श्रान्तको अधिक क्या प्रतीत हुभा | 

चिद्धा०--कु नहीं } 

वादी--पिरि वह भरन्त कैसे 

विद्धा ०--भन्यकी प्रतीतिफो अन्य विपयक्रे अभिमाने, जेसे रोके 
ए्लुकी प्रतीति होती है चौर स्वका अभिमान करता है--यद सर्प दे । 

२९ 
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विषयस्य भासमानस्यापि असखनिश्वयः । यदि वस्तुतो रज्जुप्रत्यय 
-एव, कर्थं तहिं सपेष्टिखितया स प्रत्ययः परिस्फुरति इति चेत्‌ , आकार 
साम्यात्‌ दोवशाचेति वदामः । अत एव वाधोत्तरं मन्यते--रज्जुरेव 
स्तया मया प्रतिपन्नेति । तत्‌ किं सर्पो न प्रतिपच एव १ कः संश्चयः। 
एवं तहि अजुमवविरोष इति वेत्‌ , नः घ्रान्तायुभ्विरोधेऽपि अविरो- 
धात्‌ , तस्य किं प्रतीतं फन प्रतीतमिति विवेकविरहात्‌, अभ्रान्तस्य 
तदसुभवाभावेन असुम्रविरोधाभावात्‌ । 

नमु एवं सति अधिष्ठानं तसखरतीतिशेति यमेव दएान्ते, अत्ति. 
रिक्तप्रतीतिपरतयेवव्ययोरसखस्य व्युत्पादनात्‌ । दार्छन्तिके त॒ अधिष्ठानं 


वादी--वह अभिमान क्या है ? 

सिद्धा०--परमाथे विषयके मास्मान होनेपर भी असच्छका निश्चय 
करना, बस यदी भमिमान हे । 

वादी--यदि वास्तवमें रज्जुकी ही प्रतीति होती दै, तो फिर बह-रण्युी 
परतीति--सपरूपसे क्यों स्फुरित होने रुगती हे ९ 

सिद्धा०--भाकारकी समतासे ओर दोषवशसे होती दे, यह हम कहते 
है । इसीठिए तो सर्पैका वाध हो जानिके वाद्‌ मनुष्य जानता है कि रज्युको 
ही भने सर्परूपसे जाना । 

वादी-तो क्या स॑ प्रतीत ही नीं इभा । 

सिद्धा०--इसमे क्या सन्देह । 

` बादी-यदि एसा है, तो अनुमवसे विरोध वेगा । ध 

सिद्धा०- नहीं जवेगा, क्योकि भ्रान्त पुरुषोके अनुभवसे विरोध आनेपर 
मी बिरोष नहीं माना जाता, अर्थात्‌ क्या प्रतीत इ क्या नहीं हुमा इस 
चातका उसको विवेक ही नहीं है ओर निन्त विद्वानको तो इस तरहका 
अनुमव ही नदीं ह्येता, फिर उसके अनुभवसे कैसे विरोध आ सकता है । 

वादी-रज्लु दी प्रतीत इई, सपं प्रतीत नदी हुआ, इस प्रकार प्रामाणिक 
जनुमवके अनुरोधसे-एेसा कहनेपर दृष्टान्त अयिष्ठानभूत रज्जु जर उसको 
विषय करनेवाटी तीति ये दो दीष, क्योकि रज्जु जर उसकी भरतीपिसे 
अतिरिक्त सपं जीर उसकी प्रतीति नहीं दै दसा ब्युतादन हो चुका है। 
जर दानिक तो यह बात नहीं है। वहां तो अथिष्ठान जौर उसकी 
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तल्रतीतिश्च दयमपि आत्मेव, स्ववस्प्रकाद प्रतीत्यन्तरानभ्युपगमात्‌ । तथा 
चे तदतिरिक्तस्य विवत्तस्य दशयितुमसक्यतया गतं पिवत्तवादेन । वतोऽ 
तिस्फुटः सरपिद्धान्तपरिप्याग इति चेत्‌ , 
न; तस्य बाद्युत्पक्तिमात्प्रयोजनतया उपनिपत्तासय्याविपयस्यात्‌ । 
यथा विपरीत्तच्ण्येवर दरेतापएत्तः । मिथ्यैव सा दष्टिरिति चेत्‌ , किमिदं 
मिथ्या वरेफािकासयम्‌ असयाविरेपेऽपि कदाचित्‌ प्रतीयमानत्वं 
वा ? नायः, इष्टपततेः । न द्वितीयः, तत्‌ प्रतीत्यैव अद्रतकषतेस्तादव- 
तीति ये दोनों असा दी है, परयोकि स्वयंप्रकाशरूप आत्मामं अन्य प्रतीतिका 
जङ्गीकार नदीं दै । इसटिए उससे अतिरिक्त विवर्धका दिखाना अशक्य हानेसे 
विवकत्राद स्वयं नष्टो गया वस, दसीसे अपने सिद्धान्ता त्याग 
साफ जाहिर देता है । 

सिद्धा०- नदी, सिद्धान्ती दानि नदीं है; विवरवाद तो केवल वारकौकी 
्यु्पचतिके रिष्‌ कटा गया दै, वह उपनिषदूका तासर्थविपरय नदीं हे & । नदीं 
तो विपरीत इटि दी दवैतकी आपति होगी । कदाचिव्‌ फ किं रके मिथ्या 
हेनेसे दवत्तापत्ति नदीं दगी, तो यह टीक नहीं है; वर्योकि हम पते है किं 
मिथ्या क्या चीज है ? तीनों कारुमिं असत्‌ दनेका नाम मिध्यालदहै या 
असच्यकी विदरोपता न टनिपर भी कमी कभी प्रतीत हैनिका नाम मिथ्या 
है? इनम पहयपक्षतोटीक नदीं, क्योकि इसमे इ्फी दी पर्ति 
ह एवं दृप्राप्क्ष भी ठीक नहीं है क्योकि उस प्रतीतिसे भद्वैतकी 
हानि ्योकी स्यो वनी रदतीदहै। 

[ तादय यह्‌ है किं “अयं सर्पः" दस प्रतीतिको मिथ्या सिद्ध केरनेके र्षि 
दसै प्रतीति अवद्य कटनी देगी । तवर प्र्टम्य यह है कि वह दरी प्रपतति 
भी मिथ्याया परमार्थे अध्वा तुच्छ दहै? इन तीनों पक्षोमे से दल पक्ष तो 
वनता नदी, वर्वोकि उस अनवस्था दोप आता दै। ओर अन्त्य पक्ष भी दीक 
नदीं है, क्योकि दसीके समान पटढी प्रतीति भी तुच्छ ह जायगी | अरहा 
वीचक्रा पक्ष कि प्रतीतिको परमाथ मानना, परन्तु इसमे भी दवेतापत्ति रदी । 
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कै गुहपिर वाटकफदयष्दष्ठा अथं मध्यमाधिकारी समश्नना चादिये, स्तन्य पीनेवाया नीं 
उन भधिश्मरिय 'सोपानासरोदणन्यायसे, शशद्रैतचततन्यय धुद्धिप्रयेश दोमेके निमित प्रप्वफा 
भारोप एरर फिर निपेध करती दु जो धृति दै, वद विरते पथैवदित दती ६। 


१७२ ्रैदान्वसिद्धान्तयक्तावटी 
र्थ्याद्‌ 1 स्येत्र त््रहीतिरिति चेच्‌ , न; वस्य अनङ्गत्वात्‌ › ।अतरङ्गो 
दयं पुरुपः, इति तेः, साक्षिणः कादाचित्कत्वाचुपपत्तय ! 

क्ष्व, आत्मनो देतच्िः प्रमागतिद्धा चा आन्विमिद्धा १ नाचः, 
अद्ेवागमविरोषाद्‌ 1 न इतरः, आन्तिसिद्धप्ठाधस्य अस्नखनियमाद्‌ । 
अन्यथा आन्तिलादुपपचेः । तथा च आत्मनो दवट्षटिः कदाचिदपि 
नास्त्येव । तथा च शरतिः--दं चन्न प्यति पद्यन्‌ चै तच्च एच्यति' 
इत्यादिः आत्यनोऽबिल्दृषटिस्रमावस्य दनद वारयति ! 














सद्य नानी ---- ~ एगन्त चह माश्छीन्य ~~ मिथ्या नर्य रर 
ठ्य नानां नातं ह; परन्तु चट्‌ सद्यं हनन्त पध्यं नहा यर्‌ 


उसके स्व्यं व्रका्च्य हेनेरे ताप =. ~ क्ट ५ 
उमरकं स्वयव्रज्द्ल्प ह्चद्ध दतापातत ना च्छदह्‌ं। 





पि 
वि्ेषण ह ~ च्ग्ती चाहिर 3 अनदस्था 
मानो, तो विरोषण जो बृत्ति हे वह भी परमाथ द्री चाहिए, इसलिए अनद्य 
दोषल परिहर [१ कटा <~. [क क्या [> णव चक्तिमि प्रतिफलति ४० 
ष्क्न पस्हिर्‌ क्छनचं इया कडाचित्‌ यड्‌ कनद क द्रति त्फाट्क्त 
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त सर्यपरज्ञयन््य देनेदे अपने चल्यते इृत्क्तो सी प्रा 
इला चन्यं स्वयप्रक्रचल्य हनस जपन्‌ सन्पक् सर्‌ इतक्या प्रादित 
करता ( तो य ~ नी च्योजि पररीयमानरव्ये मकनिन्ः ~ 
च्रतारहः तो यड भी टीक्‌ नदींह्‌, क्योकि प्रदीयमानद्चन्डसे परतीतिद्धा कम 
किक 
संयेदमें 
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कह जाता हं अर अयदम उका अक्षम्य हं ¡ ] सव यदि द्वार्चदन्दसे य 
> 





2 
.1 
9) 
9 
2 
2५। 
६] 
५ 
[न 
(र 
2 
2 
४ 
. 
[1 
| 
| 
त 
य्‌ 
| 
| 
| 
( 
१, 
| 
= £ 


„_________ मपादवादसदिता १७९. मोपाुबादसदहिदा १७६ 


(वालान्‌ प्रति विवर्चोऽयं ब्रह्मणः सकठं जगत्‌ । 
अविवर्तिंतमानन्दमास्थिताः ऊतिनः सदा ॥ 
इति स्मृतिरपि आदनो द्ेतदर्छनामायमनुमन्यते । 
नु आत्मनो द्रैतदशनामावे नित्यमुक्तस्य अष्षसारिणः श्राघ्रसा- 
ध्यप्रयोजनरून्यतया श्चास्रानर्थक्यग्ररद्ग इति चेद्‌ + न; नित्यषटुक्तस्य 
अद्षं्ारिणः अत्यन्तासत्ससारनिवर्तंकतेन शास्रामाण्योपपततेः । 
अस्यन्तासठो निस्यनिदृत्ततया तत शाखभ्यापाएः अनर्थक इति चेत्‌ , 
न; सत्यस्यापि तुस्यत्वाद्‌ ! नहि सन्निवत्तयति शाघ्मिति फचिद्‌ ट्टम्‌ । 
अनिवेचनीयं निवत्तयितु शाश्चमिति चेद्‌, नः; तत्रापि धदशनस्य तुल्य- 


श्रुति यषिषपिस्वमाव्वाले आतमा द्वेत्छिका निवारण करती दै । 
ओर कटाहे कि "बालन्‌ प्रति विवर्तोऽयम्‌' ( यह समस्त जगत्‌ ब्रघनका 
वित्र हे, यद वात बाल्करकि प्रति कदी गद्रैदहे। विद्वान्‌ पुरुप वो अविवर- 
स्प परमानन्दे दमेशास्थित रहते दै ) दस प्रकारका स्प्तिवराङ्य मी आलकि 
दतददनामायक्रा अनुमोदन करत ६ । 

वाद्री-निल्यपुक्तस्माय अत्ाकी देतशक यदि अभावद्ैः तो 
दान निरर्थक दो जायगा; क्योकि शास्त्रे साध्य फे प्रयोजन तो 
ष्टा दी न्ी। 

पिद्धा०-- यापर अनर्थक नदीं होगा, पर्याफि नित्यप्ुक्त अपंसारी 
आत्मं अत्यन्त भं्नत्‌ संसारका निवक दोनेसे श्राघ्त्रम प्रामाण्य चे 
सकता ६ । 

वादी--भव्यन्त असत्‌ तो नित्यनिवृच दी रता ६ै, फिर वरदापर शासका 
व्यापार अनर्थक कर्यो नरी 

पिद्धा०--यद् मत कदो, क्योकि इस दशर्मि तो सव्य भी उसके समान 
ष्टी रेणा [ स्थात्‌ स््यफ्री निष्ृचि न ोनेषर भी शाल अनक 
दी श्टेमा] थर शाख स्तकोभी निृत्तकरदेता दै यद्‌ कीं देखने 
नरह थाया | 

बादी--अनिवेचनीयफी निष्ृति करनेके णु शाख टै । 

तिद्धा०-- न्दी, वहां भी रिका न दोना समान दी है, क्योकि 
'सनिर्वचनीय दै" आर्‌ ननिषृच द्ये जत्रा दै" ये दोनों वाते युक्तिसिद्ध नीं 


१७४ वैदान्तसिद्धान्तयुक्तवरी 
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त्वात्‌ । नहि अनिेचनीयं॑निव्तते इति उभयसंप्रतिपत्नं स्थलमस्ति । 
तस्मात्‌ (विषक्त विरच्यते (निदृत्तं च निवत्तते' इत्यादिसास्नात्‌ अत्य- 
न्तासत्संसारनिवत्तकत्वेनेव शासप्रामाण्यम्‌ । 
¶निव्यवोधपरिपीडितं जगद्विभमं चदति वाक्यजा मतिः। 
वासुदेवनिहतं धनञ्जयो हन्ति केौखडुढं यथा पुनः ॥ 
इति स्प्रतिरपि जगदात्मकस्य विभ्रमस्य नित्यवोधखमावस्य 
आतनः श्वरूपं परव्यारोच्य अत्यन्तापखमेव आह । किश्व, त्रहमातति- 
र्कं श्ाख्सयमस्तीति ये मन्यन्ते) तान्‌ प्रति मवतु श्राख्चाप्रामाण्य- 
प्रसङ्धो दोपः, तस्य प्रमणेकस्भावतात्‌ । ये त॒ मन्यन्ते सदा अदैतमेव 
असिति दैतवार्तानमिक्ञाः, तान्‌ प्रति कथमयं दोपः स्यात्‌ १ तैः शास्रस्य 
वा तसप्रामाण्यस्य वा ब्रह्मतिरिक्तस्य अनभ्युपगमात्‌ । अन्यथा 








ह । इसकिटि 'विुक्श्च विमुच्यते 'निद्रत्त च निवर्पते ८ मुक्त ही युक्त होता 
है ), ( निदत्त दी निदत्त होता है ) इत्यादि शास्नसे अत्यन्त असत्‌ संसारका 
निव्तैक रहोनेके कारण शास्त्र प्रामाण है । इसपर सेक्षिपशारीरककारका वचन 
मी प्रमाणद्छपम अन्थकरार उद्धृत करते है--नित्यवोधपरिपीडितं जगत्‌! 
( अर्थात्‌ तक्वमसि इत्यादि वाक्योंसे उदित इई बुद्धि नित्यवोध महिमासै 
अत्यन्त भसत्‌ जगत्‌-प्रमको दूर्‌ कर देती है अर्थात्‌ वास्तवमे जगत्‌ हे ही नहीं 
जो कुछ भ्रमं हो रहा है, उसको तत्वमस्यादि वाक्यजन्य बुद्धि निवृत्त 
कर देती दै | रेसी दशमं निदृत्तकी ही निदृतति इई । इस पर दृष्टान्त देते 
धाघुदेषनिहतम्‌" भगवान्‌ कृष्णसे विनाशित कौरववंशको जैसे अञजुनने 
मारा अर्थात्‌ मरे हुये को मारा ) यह स्मृति भी जगत्‌ड्प अभके ओर 
नित्यबोधस्वमाव आत्माके स्वद्पका विचारकर जगतको अत्यन्त असत्‌ 
ही कहती है । ओर युक्तिभीदहै करि जो रोग ब्रहसे अतिरिक्त शाप्नकी 
सत्तको मान रहे है, उनके प्रति शासका जपरामाण्य दोष भले ही रहै, क्योकि 
वह शास केवर प्रमाणस्वमाव है, परन्तु जो सदासे णद्वैतको दी माने हुये है 
द्वेतकी बात तक नहीं जानते, उनके प्रति यह दोष कैसे आ सकता है ? क्योकि 
वे तो ब्रह्मसे अतिरिक्त शास्र अथवा शास््रके प्रामाण्यको मानते हयी नदीं है । 
अन्यथा इन्दीसे अदवैतकी हानि होगी । 


भापायुयादसदहिता १७५ 
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तास्यामेव अदैवधतिः स्पाद्‌। न च वेदप्रामाण्यानभ्युप्गमे पाषण्ड 
चप्रसद्धः, तदप्रामाण्यस्यापि अनभ्युपगमात्‌ । 

न च वेदप्रामाण्यानस्युपगमे अदितस्य अग्रामाणिकख्रसद्गी 
दोपः, देवदिने प्रति प्रमाणाधीनसिद्धिफे थास्मनि च तस्य दोष- 
त्यात्‌ । नद दपदर्धिलं क्रिमासनो धर्मः स्वभायो या ? नाचः, 
हतापततेः। न इतरः) द्वैतजातस्य स्वस्य सतःसिद्विपरसद्भादिति चेत्‌, 
न; श्रुतिनिद्धात्मस्वहपाचुरोधेन द्रतजातस्य सवस्य तुच्छत्वात्‌ । नष्ट 
तुच्छस्य स्यतभसिद्धिः सम्भवति, तस्य निस्तसमस्तमामध्यखय स्यतः 
परतो वा सेदूधुमश्षक्यत्वाद्‌ । नच आ्मभिन्नस्य जगतस्तदृशेनस्य च 
तच्छं दिकानापमिपतं परीधफाणां या! 





वादी-तरेदको प्रमाण न माननेते तुम्दारा मत पापण्डमत सिद्ध होगा । 

तिद्धा०--हम उसको अमाण भी तो नदी कते टं (अर्थात्‌ पापण्ड- 
मततोत्य दोत्ता, जव फिटेम वेदुको अप्रमाण कटते | 

यादी--वेदकफा प्रामाण्य न माननेषर अद्धेतमत अप्रामाणिक टद्र जायगा । 

तिद्धा०-जो कि प्रमाणके अथीन सआसाकी सिद्धि माननेत्रले दैतवादी टँ 
उनके मति यद दोप अग्रष्यथा सक्ता, टम तो आासाफो स्वतःपिद्र 
मानते ह | 

वादी-द्रवदधिख, यात्मका धरमटैया स्वभाव? हन पय पक्ष 
तो ठीक नेद ह, वर्योकिद्वैतापति दो जायगी | रदा वृसं पक्ष, वह्‌ भी टीकर 
नही दै, परयो सगस्त दवैतमात्रक्री स्वत्तःसिद्धिका प्रसङ्ग मा पडेगा । 

हिद्धा०--यद्‌ दोप नदी सा सकता, क्योकि श्रुतिसिद्ध मास्वस्पके अनु- 
रोधसे द्वितमात्र सर तुच्छ दै! सीर तुच्छ पदा्धक्री स्वतःतिद्धि नदी दो सकती, 
वर्यो मामश्यश्य जो सुच्छ वक्तु वट स्वतः या परतः सिद्धिके योग्य 
नर हो सक्ती | 

याद्री-जासमासे भिन्न जगतृकी या जगत्दर्धीनकी वेच्छता साधारण 
मनुप्येकि दिद या विद्रानकरि दिषु? दनम पदृदय प्षतो टीक नही, 
वर्योकिं टीक्रिक पूरपोकरी अवधित्‌ बुद्धि जगत अन्यादत ( अप्रतिहत ) रहती 


ट तो फिर दुच्छल कर रहा अर्थात्‌ दूर दो गया | थत्र र दृषतरा प, तो वह 
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नाः, तेपामबाधितखधुद्धेस्तत अग्याहतत्वात्‌ तच्छत्वस्य दूरनि 
रस्तत्वात्‌ । न इतरः, परीक्षकाणां सर्वपामिक्रमत्यामावात्‌ । सवशुल्य- 
वादिना निणशेपप्रमाणप्रमेयापङापिना अप्रामाणिकेन अशञेपस्य तुच्छ- 
तस्ीकारात्‌ । तद्रुद्रस्य नित्यानित्यविभागेन सावदिकफाद्‌- 
चित्कत्वस्य अक्षुचरणकणयुगादिभिः स्वीकारात्‌ । तदिरुद्रस्य च 
सवेदा सवंसत्यत्वस्य सांख्यादिभिः अभ्युपगमात्‌ । तस्मात्‌ परीक्ष- 
काणां सर्वेपां परस्परविप्रतिपत्तरात्मातिरिक्तस्य तुच्छसमपम्प्रतिपनमेव । 
तथा च लोकिकपरीक्षकविरुद् जगतस्तुच्छलं कथमद्गी कारपथमारोहति १ न च 
परीक्षकाणां मतमपि प्रत्येकं परस्परविरुद्धतया हेयमेवेति वाच्यम्‌ , तावता- 
पि एकैकाङ्गीफारस्य तत्र तत्र अग्याहतस्वात्‌ तुच्छत्वे तदभावात्‌ । 

न च अत्रापि ममाऽङ्गीकारोऽस्ति एव इति वाच्यम्‌ , तव अप्रामाणि- 
कलात्‌ तुच्छत्यग्राहप्रमाणामावात्‌। न च पए्रीकषकाणापपि प्रस्परविर- 


मी ठीक नहीं ह, क्योकि सव प्रीक्षकोकी ( विद्ानकी ) एक मति नहीं हो 

सकती दै। देखिये, समस्तप्रमाणप्रमेयको न॒ माननेवाले अप्रामाणिक 
सर्वशूरयवादी वोद्धौने तो समस्त जगवको दी दुच्छ माना हे । ओर इनके विरुद्ध 
नैयायिकं ओर वैरोषिकोने जगतको नित्य जोर अनित्यखूपसे दो हिप्सोमिं विभक्त 
किया है-अथौत्‌ नित्यकी सावैत्रिक सत्ता मानी है ओर अनि्यकी कादा- 
चित्क सत्ता मानी हे । ओर इनके विरुद्ध सांख्यने हमेशा दी सवकी सत्ता मानी 
हे । उसने किंसीको भी निस्य नहीं माना । ईइसर्एि परीक्षकं विद्वानेकि मतम 
परस्पर विरोध अआनेसे आत्मासे अतिरिक्तको तुच्छ कहना उचित नदीं हे, 


क्योकि जगतको तुच्छ कह देना ठौकिक् जीर परीक्षक दोनोंके विरुद्ध दै । तो 
फ़िर जगत्‌ तुच्छ कैसे माना जाय ? 


सिद्धा०--हन परीक्षकोका मत भी तो परस्पर विरुद्ध होनेसे त्याज्य ही है । 

वादी--शरू्य माननेम तथा सर्वकार सत्य माननेमे ओर कमी २ सत्य 
माननेभ तो एक एक दशनकारोका एेकमत्य दै, परन्तु जगतकी तुच्छताका तो 
किंसीने जङ्गीकार न्दी किया हे । 

सिद्धा०--जगत्‌की तुच्छताको हम तो मानते ह । 

वादी ~ तुच्छसवका ग्राहक कोई प्रमाण तुम्हारे पास नदीं है इ्सरिए तुम्हारा 
कहना अप्रामाणिक है | 


४ 
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द्धानां मध्ये कस्य भतं समीचीनं फस्य अथमीचीनमिति बिनिगमका- 
भावात्‌ एफमपि न ग्राममिति वाच्यम्‌, निस्यनिदुएवेदमूरकफत्यमावाभा- 
चाभ्यां भिरेषादू; यस्य हि मत वेदभूरं तत्‌ ग्रा यस्य तु तत्‌ नासि 
तत्‌ स्याञ्यं यथा पण्डानां मतम्‌ । 

हन्त ! तर्हिं अन्ततोऽपि गत्वा शरुत्या एव विद्धासशत्‌ श्वतिसिद्रभेव 
मततमदुटं ग्राह्ममिति तदितरत्‌ अग्रा्यमेव, अप्रामाणिकस्वात्‌ शतिषिरुद्र- 
त्वाच । श्रतिस्त ^देव सोम्येदमग्र आसीद्‌ एकमेव अद्वितीयम्‌! स एष 
नेति नेत्यात्मा (अथ वस्यायमदेशोऽपात्रधतुर्थाऽग्यवदा्यः प्रप्वो- 
पमः भिवोड्धेततः) इति ए्वप्रकारिका सजारीययिजारीयसगतमेदशन्य- 
मात्मानं बोधयन्ती आत्मातिरिक्तस्य सवस्य तुच्छसयमभिभन्यते । 

तदतिरिक्तस्य कथञ्चिदपि सचे अदैतव्याधातग्रसङ्गात्‌ तस्मात्‌ जगत- 
सतुच्छचं श्रत्यनुभवमेव । तदुक्तं गडः- 

सुच्छाऽनिर्वचनीया च वास्तथी चेत्यसौ तिधा । 








ति०--प्रस्पर'विरद्ध परीक्षकमिं से भी किसक्र। मत अच्छाहै किंसका 
युरा द शसम सी फो प्रमाण नद्‌ दै, इसरिष् वे मी अप्रामाणिक दी हुए । 
वादी--जो दरोपरहित दै जर वेदमूलकटै वहतो म्र्षदै रजो 
वेदिषद 2 जर्‌ दोपयुक्त दै वह अग्रा दै जेसे कि पापण्डमत्त | 
सिद्धान्ती--दन्त । यदि यन्तम श्ुतिका दी विश्वास है, तो शुतिपिद्ध जो 
निदेौप मत दै, उसीका प्रण फरना चाये, उससे भिन्न अप्रामाणिक देनेसे 
यग्रा्र ६ यर श्रुति कहती दे फि सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌" ( दे सोम्य, 
यद्‌ पटे सत्प दही था ) "एकमेवाद्वितीयं तफ ( एक दी अद्वितीय त्र) 
नेतरि मेति, ( यट नदीं यद्‌ नदीं ) (अथ तप्यायमादेशः' ( वेदकी यह त्न 
फिर अमात्र ( अप्रमेय ) ३) तुय £, म्यवदहारके अयोग्य दै, पपच्चका 
उपद्ामर्प £ तथा यदित धिवर है । ) दस भरकारसे सजातीय, विजातीय ओर 
स्वगतभेदसे शन्यफरा बोध फराती हुई शति जश्षसे भिन्न सव्रको उच्छ कती है । 
यदि त्रसे भिन्न पदार्थकरी किमी तरदकी स्ता टो, तो अैतका 
व्याघात ट जायगा | दसट्िए जगद्की तुच्छता शुतिसे अनुमत है यदी 
गीडपायने भी क्य है--पुच्छाऽनिर्चनीया चेति" ( शति, युक्ति, रोक 
द 
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ञेया साया त्रिभिर्वेधिः श्रौ तयौक्तिकरीकिकः ।' 
वसिष्ठोऽपि इममर्थं साथव्य॑वत्‌ थइ-- 
“अहो खु चित्रं यत्‌ स्यं व्रह्म वदविस्मृतं णाम्‌ | 
यदसर्यमविद्याख्यं तत्‌ परः परसिस्गति ॥' 
तथा- 
अहो चु चिरं प्ोप्येबद्धास्तन्तभिरद्रयः। 
अविद्यमाना याऽवि्या तया विश्वं सिहत ॥ 
तस्माद्‌ दैततदशनयोप्तच्छलाद्‌ स्वतःसिदश्चदधबुद्धगक्तपरिपूणीन- 
न्दास्मनः अ्टदयत्वयुपपन्नतरम्‌। 
तथा च श्रतति- 
(न निरोधो न चोत्पत्तिने बद्धो न च साधकः । 
न भ्रम परै यक्त इत्येषा परमाथेता ।# 
तदेव निष्कं ब्रह्म निविंकल्पं निरञ्ञन्‌ । 
तद्‌ ब्रह्माहमिति ज्ञाता त्रह्म सम्पद्यते ध्रुवम्‌ ॥' 


इन तीन तरहक वोरधोते माया तीन प्रक्रारङी जाननी चाहिये [ अर्थात्‌ शरुतिसे ते 
तुच्छ कही गई दे, युक्तिसे अनिर्वचनीय जर खोकते वास्तव भर्थात्‌ परिणामद्प, 
इस प्रकार तीन तरह माया कदी गई हे ] ओर बसिष्ठजीने भी यदी वात केडे 
आश्वयके साथ कटी हे--अहो वड जाश्वर्यकी वात है किं जो सत्य ह्य है उप्तको 
तो लगने भख दिया जर जो यसत्य अविया है वह सामने प्रतीत हो रदी ३ । 
जर मी कहा दै--अदो आश्वथ हे किं कमलनालोकर तन्तुजेसि पर्वत वधि गये, 
क्योकि अविचमान जो अबिया है उसने तमाम विश्वको विकर कर रक्छा हे | 

इससे द्वैत जीर द्वैपक्ा दशन-ये दोनों तुच्छ ं। जवः सतःसिद्ध 
शद्ध, बुद्ध, सुक्तस्वरमाव जोर परिपूर्णं जनन्दरस्वल्प आत्माको यद्द्र 
कहना ठीक दही हे। श्रुति मी आत्माकी द्वेतददयनशुन्वताका कथन करती 
हे--न निरोषो न चोत्प्तिरिति' ( न किसीक¡ नाच्च होता हे, न किसीकी 
उत्पति होती है, न कोई वद्ध है, न कोई सावक है, न कोई सुद्र है चौर न 
कोई सुक्त हे वप्त, यदी एक परमार्थं है। चौर भी कहा है-^देव 
निष्कठं ह्मः (जो निरवयव, निरविकद्यः, यर निरज्ञन त्ह् है, वही 
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निषिकसपमनन्त च देतुद्टान्तवर्जितम्‌ । 
अप्रमेयमनादिं च यद्‌ ज्ञात्वा प्रच्यते बुधः ॥ 
हत्येवमादिका आमने दवैतद््ीनशूल्यत्वमाह । तस्मात्‌ 
सयं ज्ञानमनन्तं च पूरौमानन्द्विग्रहुम्‌ । 
मान्तर्वशिकमात्मानं विनिधिदय विमुच्यते ॥५७॥ 


न च एतादशमात्मन्नानं न जायत इति साम्प्रतम्‌ , साधनचतुश्यस- 
स्पन्नस्य चिविदिपोमैनननिदिष्यासनाभ्यघ्ठुपटृतश्रवणासुषठानसमनन्तस्मेव 
त॒दुत्पत्तिदशनात्‌ अन्यथा तादृशात्सप्रतिपादकागमाप्रामाण्यप्रसद्धः | 
नच जातमपि ज्ञाने साधनान्तरपेशषया फ़रुदानाय विलम्बत इति 
वाच्यम्‌ , 'दवेवसययन्‌ कऋपिवोमदैवः प्रतिपेदे अदं मसुरमवरं श्ययेति! 








भ॑ णेता जानकर ब्रहतको प्रा दता टै ) (निधिकद्पमनन्तं च' (जो निरविक्र्प है, 
निरज्ञन 'यविद्यटेश्वरहित 2, दैतुर्ान्तसे रदित दहै, अप्रमेय ओर अनादि 
दे उसको जानकर विद्वान्‌ पुर्य सक्त ह जाता दै) इत्यादि शतिस्पृतिवाक्य 
आ्माको तदन्य कते ह । इसदिण 

सत्य, प्तानस्वरूप, अनन्त, पूर्ण, आनन्देस्वरूप तथा मन्वव्णोति तिं 
आताङ्रा जभिनद्यसे निश्चय करके मुक्त हो जाता हं ॥५७॥ 

कदाचित्‌ कट। कि इस प्रकारका आततक्नान नही दे। सकता है, तो यह्‌ ठीक 
नही दै, वर्योकि साधननेदुष्टयसग्पत्न चि्नाुको मनन-निदिष्यासनसे परिप 
यर शुरद्ारा उपदिष्ट मदावाक्यक्रा श्रवण करनेके वाद ही ज्ञानोत्पत्ति 
देखी जाती है, अन्यथा दस तरहफे आसाको कटनेवाटे शचस्त्रका अप्रामाण्य 
द जायगा । 
वादी--उपपन्न हया केन भी साधनान्तर ( कर्मानुष्ठान ) फी अपेक्षासे 
फर देनेमं विदम्व करेगा, क्योकि (कर्मणैव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः 
हतयादि स्मृतिसे कमेकि विना मेक्षपाति दुष दै, इरि केवर ज्ञानसे 
मुक्ति न्दी टे सक्ती । 

सिद्धा ०--यष्ट मत कटो, क्योकि ^तद्ितखदयन्‌ दस श्तिसे ददीनमात्रसे 
दी. स्वेमावापत्ति कटी ग दै, श्रुतिका अथं यदद कि वामदेव कऋपिने चह 
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ब्रह्म वेद त्रदैव मधति "तरति शोकमारमवित्‌' इत्यादिश्ुतिभ्यः आत्मन्ञान्‌- 
तत्फरयोः समानकारनिर्देशात्‌ सध्ये साधनान्तरकालबिलम्बयोरभावश्रति 
पत्तेः (तमेव गिदित्वाऽतिग्रस्युमेति नान्यः पन्था विधतेऽयनाय' इत्यादि- 
साधनान्वरपरतिपेधश्रवणाच । तस्मात्‌ ससन्न्यापरात्मन्ञानमेव अमृतल्- 
साधने यत्नतः सम्पादनीयं तदभावे यतो महती विनिः श्रयते इद 
चेदवेदीदथ सत्यमस्ति न वेदिषवरेदीत्‌ महती विनिः" इत्यत्र । उत्यन्ने 
च ब्रह्मासङ्ञाने विदुषः फएठेन सह षिोदारः स्मय्यते- 

“विच्याविग्रहमग्रहेण पिहितं प्रत्यश्चष्ठचैस्तरा- 

मुस्टृष्योत्तमपृरुपं युनिधिया युज्ञादिपीकामिव । 





ब्रह्मे ह" इस भरकारसे पाक्षात्कार किया इस - साक्षाकरारमान्रते द्यी भें ही 
मनु इभा भँ ही सूर्य इभ" इस तरसे सर्वमावापत्तिका प्रतिपादन करनेवाले 
मन्त्र देखे, ओर भी शति कहती ईै--श्रद्य वेद्‌ ब्रह मवति". 
( त्रहमका जाननेवाल जश्च ही दो जाता हे ) "तरति श्लोकमात्मवित्‌ ( मास- 
ज्ञानी शोकको तर जाता है ) इत्यादि शतिर्योसे भआसन्ञानका ओर उवे 
फलका एकर दी कार्म वर्णैत किया गया है । वीचमें साधनान्तर 
( कर्मानुष्ठान ) ओर कारुविरम्बका अभाव कटा है अर्थात्‌ जान उत्पन्न 
होनेपर शक्तिम कुछ भी विलम्ब नहीं रहता, ओर (तमेव विदिलाति० 
( उस आसा को जानकर ही म्रत्युको जीतता दै ओर कोई दृतय मार्ग नदीं 
है) इत्यादि शतसि भौर साधनोंका निषेध सुननेमे आता दै। इसङ्षए 
सन्यासके सहित अत्मिज्ञान ही मोक्षका साधन दे । उसीक्रा सम्पादन करना 
, चाहिये । इसके न करने से बड़ी भारी हानि ुननेमे आती है--इह चेद- 
वेदीत्‌" ८ इस संसारम ब्रह्मात्मभावसे अपनेको जने तो ठीक है, यदि न 
जने तो बड़ी भारी हानि हे।) इपर आत्मसाक्षाकारं अवदय करचन्य है 
जर ब्रहमामन्ञानके उद्पच्च होनेष्र विद्रानूका फकपहित वियाका द्वार 
स्मरण किया जाता है । तच्ज्ञान हेनेपर संसार निवृत्त है! जाता है, इसपर 
विद्ानके अनुभवका प्रमाण अन्थकार देते है ^ 

जो प्रत्यगात्मा विज्ञानस्वूप है, वह ज्ञानसे टका इभा ई, अतएव उसका 
अहण ( साक्षाच्तार ) नही हता था, अनब साचिक बुद्धिस मुम्जमे से ईपिकाके 
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कोशात्‌ कारणक्ा््यरूपिङृतात्‌ पदयामि निःसंयय 
नासीदस्ति भविप्यति फ नु गतः ससारदुःखोदधिः ॥ 
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पह्यामि चित्रमिय समिदं द्वितीयं तिष्ठामि निष्कटचिदेकवपुष्यनन्ते । 
आसानमदयमचिन्दयपुसैफरूपं पद्यामि दग्धरशनामिव च प्रपश्वम्‌ ॥ 
यदवैतमप्यजुभवामि करस्थव्रिव्वतु्य शरीरमहिनिर््ययनीव वीक्षे । 
एवं च जीवनमिव प्रतिभासनं च निः्रयसाधिगमन च मम प्रसिद्धम्‌ ॥ 
आधर्य्यमय मम भाति कथं दितीयं नित्ये निरस्तनिसिरे शिवचितप्रकारे। 
आसीत्‌ परेति किमिमाः श्तयो न पूवं येन दितीयमभवत्‌ तिमिरमघ्रतय्‌ ॥ 


एवं गराख्राचार्य्यप्रसादापरोकषीकृववीवनतरहमात्मक्लस्य गुरुभत्त्यभि- 
नयोऽपि स्म््यते, अताऽपि हयं पिच जापते एव । वथादि- 


समान कार्यकारणल्प पंच कोश्षसे प्रथम्‌ करके तथा सन्देहरदित हकर 
उपर प्रल्यग।ताको देता ई, संसार नतो पदे था, न अवट जीरन भागे 
देगा; संप्राररूणी दुःख समुद्र न मादस फां चद गया ॥ इस समस्त द्वैतको 
चित्रकी तरह देख रदा जीर भँ निरवयवं केवर चितस्वहूप अनन्त 
आस्मि स्थित हुमा अचिन्द्य अद्धिठीष छुखप्वरूप असाको देव रहा टँ 
छीर प्रप्चको जटी हु रस्पीके समान देख रदा ह [ जर्थात्‌ अद्वैत 
दीनस दवतभपश्च सव वाभितद्ो गया।]॥ दाथ से हुये विखफरुके 
समान जदतका अनुमग्र कर रदा ह मौर सर्की फेचुरुफे समान शरीरको 
भी देख रदा हुः हत प्रकार जीवनके प्रतिभासित्त दोनेपर्‌ भी मेरी जीवन्मुक्ति 
प्धिद्ध दी ६1 प्ट्तु दको गश्रयं भाद होता दै फि समस्त उषाधि- 
रदति निप्य फटयाणस्यस्प चेतन्य प्रकाश्ष्प भालमिं दवितप्रतीति वयो 
हैः क्या वे तिरयौ पदे न थीं, जो फि यद्गानसे उन्न हुभा द्वत 
प्रतीत्त होता था। 


दस प्रकार शास धीर सचार्यके भनुमहसे अतितीन त्रहठतमका जिसमे 
साक्षात्कार कर दिगा दै, पसे मुध्च पुरूपकी गुरुमक्तिका सभिनय स्मरण किया 
जाता दै, वर्योकि युस्ते दी इस विचाकी प्रतत इर है । उसीको दिखाते दै - 
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स्त्पादपड्लसमाश्रयणं विना मे सन्नप्यसन्निव प्रः पुरुपः पराऽऽसीत्‌ । 
त्वत्पादपद्ययुगलभ्रयणादिदानीं नाघीन्न चास्ति न भविप्यति मेदबुद्धिः॥ 
यस्मात्‌ कृपपरश्ञो मम दुधिकित्त संसाररोगमपनेतमि प्रटृ्ः 
त्वरपादपङ्कजरजः चिरमा दधानस्तवामाशरीरपवनाददमप्युपसे ॥ 

नञ विद्यया अविचयोपमर्दऽपि क्रथं सृसारस्य इदलोकपरलोकसचार- 
लक्षणस्य नानाव्रिधयोनिप्रा्निषरिदारा्याम्‌ अनेफविधदुःखमङकुस्य 
निषत्तिः स्यात्‌ तद्धेतोः कामकमादेस्तदवस्थतवात्‌ । 

न च अविद्यानिव्र्या ठदुपादेयस्यापि सवस्य निवरृत्तिरावदयकीति 
वाच्यम्‌ , वैदेपिकाणाप्र्‌ उपदाने निवृत्तेऽपि क्षणं काय्यात्रस्थानवद- 
निदृतिशद्काया दुरणवतयात्‌ । न च क्षणान्तरे ंक्ष्यत्येव इति न दोपः, 
ततक्षणवत्‌ उत्तरक्षणेऽपि अनुपपत्यभावरस्य अनुमातुं शक्यतात्‌ । तस्मात्‌ 





हे गुरो, आपके चरणकमरछोके आश्रयके विना यह परम पुत्य स्तह्प 
भी अस्षत्‌ सा प्रतीत हेता था अव॒ आपके चरणकमरसेके जाश्रयतते 
मेदुद्धिन थी, नदै रन दहेगी। आप ज्ृपावय दाकर मेरे दुश्िक्गित्स 
(अप्रतीक) संसाररोगक्ो दूर करनेके ङिए प्रवृत्त इप्‌ दै, अतः अव मे आपके 
चरणरजको मस्तके धारण करता हा शरीरपात हने तक ॒ जपच्री युश्रूया 
करणा 

वादी--विद्यासे अविदाका उपभरदैन हेनेपर मी इस ठोक ओर परटोक्मे 
संचरणशीर ओर नाना प्रकरारङ़ी योनियेोंका मिलना ओरं त्याग करना इस 
तरदफे अनेक दुःखत व्याप इस संपारकी निदत्ति कसे दे सकेगी, करयोकि 
संसारके कारण जो काम, कर्मादि दै, वे सव विचमान दे । 

सि०-प्रपश्चक्ना कारण कम॑ नहींहै, किन्तु सवियाहे उस अविदक्ते 
नित्त हे जानेसे तन्मूरुक संसारकी भी निषृत्ति अवदय होगी । 

वादी-यह जापका कना ठीक नहीं हे, जसे कि वैरोपिककि मवमे 
उपादानके निदत्त हये जानेपर भी क्षणमत्र कार्यी स्थिति रह सकठी है । इसी ` 
तरह संप्तार निङ़त्त हेनेकी शङ्का भी वनी रदी । कदाचित्‌ यह को किं उनके 
मत दरे क्षणम तो नष्ट हो ही जात्ता है, जतः क दोष नहीं हे, तो यह भी टीकर 
नहीं हैः क्योकि उस क्षणके समान जगकते क्षणम भी अनुपपर्तिके अमावका 
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अक्नाने निदृत्तऽपि संसारो न निवर्चिष्यते प्रमाणामावादिति व्यर्थः 
प्रयासः । भेवमू, 
¢ ( १ 
करम मूलमनर्थानां तच्च क्ञानेन वाध्यते । 
चीयन्ते चाऽस्य कर्माणि तथा च श्रुतिशासनम्‌ ॥५८॥ 


ज्ञने जतिऽपि कर्ममूलकः ससारः अदुवर्तिप्यत इति यदुक्तम्‌, त्र; 
अविधावत्‌ कर्मणोऽपि ज्ञानेन बाधितत्वात्‌ । अविधावत्‌ तत्का््यैण अपि 
विद्याया परिरोधिलाविदेषान्‌ । 

नहि सम्भवति रज्जुसाकषातक्रारे तदवरियानिश्तौ तत्कार्यं सर्पतु 
वततत इति । न च यतो ज्ञानम्नानस्यैव निवक्तकमिति अवधारणं शास्र. 
फाराणामेवं सति धसमञ्नसमिति वाच्यम्‌, अक्नानका्यस्यापि शक्ञाना- 
नतिरेफात्‌ तदभावे तत्सत्वाजुपरम्भात्‌ । न च अघर प्रमाणाभावः 





अनुमान द सकता द] इसरिए अज्ञानके निवृत्त ह जानेपर भी संसार निवृत्त 
न देगा, क्योकि कोर प्रमाण नही दहे। अतः व्यथे ही यह्‌ बुदारा 
प्रयास दै। 

सि०~-- सा मत कदे क्योकि, 

समस्त अनध मृ कर्म है, उत ज्ञाने वाप टो जाता हं श्ीयनो 
सास्य कर्माणि, यह्‌ श्तिक्री आश्गा है ॥ ५८ ॥ 

खीर यह जो तुमने कदा है किं ज्ञानफे दोनेषर भी कर्ममूर संसार वना 
रहेगा ? यद टीक नहीं है, क्योकि अविधाकी तरह कर्मफा भी ज्ञानसे वाध 
हो जाता है अर्थात्‌ अविवाकी तरद अवियाकारयखूप कर्मके साथ भी 
विधाका विरोध होनें कुछ ॒विरोषता नदी है ओर यह चाति सम्भव भी नरी 
हो सकती दहै कि रज्जुके साक्षाकतारसे उसफी अविंयाकी निवृत्ति दो जनेपर 
फिर भी अविदयकराय सर्पादिकी अनुवृत्ति वनी रदे । 

वादी--गासरकार्रोका नो यह निश्वयदहै कि ज्ञान सिफं अन्तानकादी 
निवर्तक होता ट कर्मका निवर्षक नदीं दोता दै । यदि ज्ञानसे कर्मकी भी निवृत्ति 
मानी जाय, तो यदह उन श्ाप्त्रकाररोका फहना असमञ्ज होगा | 

सिद्वा०--यक्गानका फार्यं भी तो मज्ञानसे भित्र नदीं दै, क्योकि 
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“मिधयते हृदयग्रन्थिर्लिचन्ते सर्वसंशयाः । 
क्षीयन्ते चाऽस्य कमांणि तस्मिन्‌ ट्टे परावरे ॥' 
इति श्रतिः। न च एतद्वाक्यमश्चुभकमेनिवत्तिपरमेव इति वाच्यम्‌ , 
कर्मशब्दस्य शुभाश्वभसधारणसात्‌ वि्यासामथ्यस्य च उभयत्र तुस्यत्वाच्‌ । 
ब्रह्मात्मकत्वनिज्ञानं शाब्दं देचिकपूर्वकम्‌ । 
यद्धिपूरवतं पापं ङृतस्नं॑दहति षष्िवत्‌ ॥" 
ह्यत्र बुद्धिपूर्वछतपापस्यापि तहज्ञानेन दाहस्मरणात्‌ । 
यथैधांसि समिद्धोऽ्रिर्मस्मसात्‌ कुरतेऽजुन ! । 
ज्ञानाभिः सवंक्माणि भस्मसाद्‌ कुस्ते तथा 1" 
हलयत्र स्वश्ब्देन अशञेपुण्यपापे गहीत्वा तस्य सवेस्येव ज्ञानाभिना 





अज्ञानके अमावमे उसके कार्थकी सत्ता. प्रतीत नदीं होती .[ अर्थात्‌ जवे कि 
अज्ञनका ही बाधो गया, तो भक्ञानका कार्यं कर्मं फिर कैसे रह 
सकता है ] । 

वादी--इस्मँ कोई प्रमाण नहीं है करि ज्ञानसे कर्मका भीताश हो 
जाता है । 

सिद्धा०--प्रमाण क्यों नदीं है, देखो शति क्या कहती है--मिचते' 
( परावर--दिरण्यगमौदि जिपसे न्यून दै, उस परमास्राका ` साक्षात्‌कार 
होनेपर इस सुधुश्च पुरुषकी ह्दयग्रन्थ ट्ट जाती है, सब सन्देह चिन्न हो 
जते दँ ओर समस्त कर्मोका क्षय हो जाता है ) इत्यादि । 

वादी-यह श्रुति तो अश्चुम कमोकी निडृत्तिका बोधन करती ६ । 

सिद्धा०--यहापर कर्मशब्द शुम ओर अञ्युभ उभयकर्म- साधारण 
है ओर विधयाकी सामाथ्य॑दोनोके निदत्त करनेमे एकसी है । अन्यत्र कदा 
भी हे करि श्रह्मलकत्व० (गुरु द्वारा उपदिष्ट जो ब्रह्माल-एकलज्ञान 
है वह ॒बुद्धिरपुवक्र ( जान वज्ञ कर ) किय इए भी समस्त पर्पोको अके 
समान जख देता है) | ईस वाक्यै बुद्धिपूर्वक क्रिये इए पापोंका भी जह 
ज्ञानसे दग्ध हो जाना साफ कहा है । जर मी कहा है-“यथेधांसि समिद्धोऽभि- 
भस्मसात्‌०' ( हे अजुन, जिस तरह प्रदीप्त अथि काठके समृहको जला देती 
दै, पसे दयी ज्ञानरूप अभि सी सव कर्मो द्श्ध कर देती है ।) इस. भग- 


~ 


0. 
दाहस्य भगवतापि उक्तस्वाच्च । पिञ्च) यस्य दश्चनमात्रात्‌ अन्ये 
पामपि पापक्षयो जायतते फा कथा तस्य ब्रह्मीमृतस्य पापक्षये । तदाद 
भगवान्‌ वसिष्टः- 
- पस्याऽलुभवपरयन्ते तचे बुद्धिः प्रवत्तते । 
तद्‌ दृष्टिगोचराः सं शरच्यन्ते सर्वपातकैः ॥› 
तथा च कुरुपा वित्रयहेतुत्वमपि ब्रह्मविदः स्मर््यते- 
(कुं पयित्रं जननी दृताधा विश्वम्भरा पुण्यवती च तेन । 
अषारसेवरिदसुखसमागरेऽस्मिच्‌ रीन परे बरह्मणि यस्य चेतः ॥7 
तस्मात्‌ यथोक्तव्रह्मात्मकत्वविज्ञानेन छृतकृत्यो भवतीति न॒ अर 
विवदितव्यम्‌ इति । 
प्रकाश्लानन्दयतिना कतिना स्रासश्चद्धये 
सिद्धान्तषक्तावल्येपा रचिता रन्धवर्जिता 1१॥ 
अद्वेतानन्दस्न्दोहा सत्यज्ञानादिलक्षणा 
नारायणसमासक्ता भिया सापल्यदृपिता ॥२॥ 


[ 


वद्वाक्यमे (सर्वं) चव्ट पड़ा हुं है उससे पाप-पुण्यरूप समी 
कर्मोका जानाभिसे दाद दोना मगवानूको इष्ट दे । जर भी देखो--जिस ब्रह्म- 
लानीक्र दश्नमानते यौरोकि भी पाप नष्टो जति दै साक्षात्‌ व्रहलीमूत उस 
ज्ानीके पाप कैसे रह्‌ सकते दं ! यदी भगवान्‌ वसिष्ठजी ने कहा है--जिन्षकी 
बुद्धि अनुमवपयन्त तच्च प्रवृ रदती टै उस ॒ज्ञानीके केवर दृष्टि 
गोचर जोक दते ह, वे स्र पपोते पक्त हो जते हे। यापर 
्रहरेतके कुखकी पवित्रतक्रा भी स्मरण किया गया दै ज्ञान जर 
` छखकै घपार समुद्र॒ परब्र जित्तका चित्त रीन दहा जाता दै उप्त पृरपक्रा 
कुट पचित्र ह जता दै, उसकी मत्ता कृताद जाती है जीर उसे परथिवी 
पुण्यवदी कदकाती है । अतः पूवोक्त व्रव्रास्तैकलज्ञानते वद कतङ्ृ्य ह जाता 
है, दसम विवाद्‌ नहीं करना चादिपए्‌ ॥ 
भकाशानन्द्‌ योगिराजने यपनी अलिश्चुद्धिके दिए यह छिद्ररहित ( निर्दौप ) 
सिद्धान्तसुक्तावटी ( मोति्योकी मास › बनाई दहै ॥१॥ 
यह यजद्धैत अानन्दकी समूहरूपा है, सलन्ञान इत्यादि रक्षणोसे युक्त &, 
नारायणके कण्टप॑र्पित है, जिसके साथ रक्षमीने सापल्यमावसे द्या की है॥२॥ 








१८६ । वेदान्तसिद्धान्तयुक्तावली 
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शृणु प्रकाश्चरचितां सदैवतिमिरापाम्‌ । 
वादीमङ्कम्भनिर्भेदे सिंहदंप्राधरीकृताम्‌ ॥२॥ 
-वेदान्तसारसर्वस्वमङ्ञेयमधुनातनैः । 
जपेण मयोक्तं वत्‌ पुरुषो त्तमयतनतः ।।8॥ 
सातं तेन समस्ततीथसलिठे सर्वापि दत्ताऽ्वनिः 
यज्ञानां च तं सहस्मखिला दैवाच सम्पूजिताः । 
संसारा सणुद्धताः सपितरतैलोक्यपूल्योऽप्यसो | 
यस्य व्रह्मयिचारणे क्षणमपि स्यैस्थ मनः प्राप्नुयात्‌ ।५॥ 





इति श्रीपरमर्ह॑सपयिाजकाचार्य्यधीन्ञानानन्द- 
पूज्यपादरिष्यश्रीप्रकाश्चानन्दविरचिता 
वेदान्तसिद्धान्तञुक्तावटी समाप्ता । 


प्रकारानन्द ॒स्वामीकी वनाद इद यह मुक्तावली द्ितान्धकारका नञ्च 
करनेवारी जोर वादीरूपी हस्तियेकि मस्तकोके विदारण करम सिंहकी देको 
भी तुच्छ कर देनेवारी है, अतः विजयाकांक्षी पुरुपेकि खनने योग्य दे ॥३॥ 

जो वेदान्तके सर्व्व आधुनिक युर्पोँसे अक्ञेय हँ उन सवका भगवत्‌कृपासे 
भने साकल्येन वणैन किया हे ॥४॥ 

जिसका मन ब्रह्मविचारे एक क्षण भी रुग मया उसने समस्त ॒तीर्थेकि 
जलम स्नान कर र्या, समस्त परथिवीका दान कर लिया, सदश्च यज्ञ भी 
कर रिष, सव देवताओंकी मी पूजा कर टी यैर संसारसे अपने पितररोका उद्धार 
भी कर कयि, वह पुरुप त्रिलोकमे पूर्य हे ॥५॥ 


पण्डितवर्‌ त्िपाख्ुपनामक श्रपरेमबलछमाखी द्वारा विरचित वेदान्तसिद्धन्त- 
सुक्तावलीभाषानुवाद समा । 
॥ इति ॥ 


अच्युतग्रन्थमालाते प्रकाशित पुस्तकोका घवीपत् 
| (क) विभाग 


ए-भगयनामकफोमुदी --{ मगवामकी मदि प्रतिपादक श्रनुपम ग्रन्थ } मौमांमाकरे ` 
पृरन्पम विराम्‌. प्ीलन्मायस्य प्रति, श्रनन्तयेवर्गित श्रकाशः टीकास्त्र] कषदिक-' ` 
दन्ययर्‌ गोस्वामी दामोदशाश्री। पृण सुण १५०, मू.--श्रा. १०. 

२-मकिरसायन--मनिःर्वर या पस्विायकः श्रतयुत्तम प्रस्थ ] यत्तिवर श्रीपधृसृदनसगस्वती 
वित परमम्‌ दद्धं परन्यकाग्यिते सवेदा उललामामं श्राचयिवर्‌ गोस्वामी दामान 
गारगनिनं दवति विभूति । सम्-श्रानारमवर गोस्वामी गूमिदररणान्ती |. 

“ धृ० मृण १८०. मृ.--श्रा, ? 
रयसृध--[ वन्यिायनसीनम्‌च्रकमा पर्श श्रंश } वदायाय पर विद्राभर्‌ मद्रक 
1 एः वमपूनिमदित । रर दाचा्य विद्याधर गट | प्रन संर ६०. मृश 
स्यायनश्रौनसूघ्र--( टयमें दरृममासते नेकर्‌ परशमधर; पनूमधपयन्त किनं भरी 
मा धिदा साद्य शिन द} मपि ऋलियनधगीत, वदाचाय पर पिदाधरर्‌ 

= य सय मृभन्न वसति शर्ते । संर~-येदाचावं पर विद्याधरे ट्‌ | 
० मण लगभग ६०००; मू.--, £ 
५ -प्रन्यदनन्यचिन्नापरणि- ( यभस भग) | शादगमाध्यातुसार्‌ वदन्तिका युमरम 
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धय उम | पीमद्रानन्दद्यामनिरकन प्रन्थकार्रनित सरल मं्छत रीकामदिव । 
ततस्च धीक शान्ता । प्ण सर ४० मृ. म २ 


६-मनिन्तामननिन्ध- भनिरमम परियं वद प्रस्य सचमुन वीयूपमिन्यु ६ | श्रीरूप 
नन पान्यमि, शा सायसोम्याम्त दुगमसद्गमनी शक्रान्न | मेर आ्आनायवर्‌ 
नवत शमदस्ताम्या। पृ संर धद्५ मृद. 
ऊपरम्यफनस्वन्िस्नामरलि--( दरिनीवि माम» प्र० सर ८५०, मू--म. रभ्रा. 
८ -(िथयदः--) तिय नियमे शादिप्र श्रृ एव प्रामापणुक ग्रथ] शरीदिवाकरभ्रिरचिन। , 
मृ---गदणाया सीट्षयव्त शान्ति ` प° स १४०, गृ.~--म, १ श्रार त 
& -प्रमार्य सार लतो प्रति व्राचीन प्र | ्ीपत प्रलि भगवानकी कृति; प्राचीन 
मु रिषम विमृदित । सं -न्यायच्याकगणाचायं श्रीयूनारयमाशुङ्ग | 
प गुण १९० भृश्रा, 
+ ०.प्रेमपतन- शीद्धगमनिनि सरथो चलन्वसम्धदुवका श्रध न्थ ] मनर्‌ 
कनयम दधि सथा श्रदमृनप्रसीन दरकान्‌ प्रलकरत | सर -सादधि्वाचावं श्रीकृप्ण- 
पर मान्त । प्रण सं २६३० मृ , 


( ख) त्रिभाग 


र-यण्डनग्यण्डन्रा्य--वमितान्पिीमरमि रीरमत, पिदतवर श्रीचदपरसाद 
2; विरवत्‌ मावानवादम विगुिन । प्रर मं ५३५ (वटर प्राकार) मृ. रश्रा. १९ 


1.54; 
-काशी-केदार-मादात्स्य-[ द्र्येवर्तपुराणान्तगत | गादित्यरहन पण आरीविनेवानन्य 
तरिपाटीद्राया विरचित भापानुवादमदित | संर-साष्ित्याचाव श्रीक्रष्यपन्न शारी! . : ` 
ध्र< म २६ {८०४ म. दद्रा, दः 
- ३-सिद्धान्तचिन्ड--(वदान्तका प्मेयवदुल धूते रन्ध). ्राचावधवर्‌  श्रीमघ्रुगदनमरन्वती- 
विरचित, मापानुवाद तथा रिणीते त्रिमृप्रित | सं*-मादिस्याचाय श्रीद्रध्यधन्त शारी 
पन. स^ २८०, मृ.--मः श्रा. & 
ए-प्क्नर्णपञ्चक-- भगवान्‌ श्राचायके व्रात्यवरोध, प्रादानमृनि, -क््वेषदग्‌ च्रादि ५. 
यकरण्-ग्रन्थोका मापानुवादसदहित संग्रह । संर-मादिलानावं शीकरप्मप्रन शान्ती) 
+ मा ८२२..ग.. श्रा, स 
-्ह्मसभ्र-शाद्करमाप्य-रनप्रभा मापानुवादमदित' [ सदाधिवन्द्र सरस्वतीकृत. वहतः 
प्रकाशिकावृ्तिके श्रनुसार सत्रका पदच्छेद पदा्धानिः कर मूवरिशद आप्तं व्यनि 
न्यायमालाके सन्देदः पृर्वप्न्‌ नभा त्िद्ान्त निर्देशगुरर्नर नुन्यष्र श्र विशद मेगाथन 
विभूषित, वेदान्तप्रेमिये क्रे जिर श्रत्यन्न उपादेय श्रीर्‌ श्रमुपम ग्न्य | ` कटर गृ 
` तीन जिल्दोमं प्रकारित्त द्यप, सका सुथी भनेोष्र, पर संन्वा २६०० क्र नगभेयः 
मूल्य--[ तीनों छरा ] {८० । ` ५ रः 
-सिद्धान्ततेशसश्रह--ग्रद्रतवदान्तके भिन्न-मिनर निदाना संयदान्मक द्रपृवे अर 
सवनन्च-स्यतन्त्र श्रीमदप्यय्यदीतिते तिरचिन { वदान्तीनचाव पर मृनशाद्रश्वोन्िद 
, विरचित . भापानुवादम विभूषित । संर--विनिपरल भर श्चवदीवनदर शखः. नमा 
“ , सादिस्याचार्य पं° श्रीक्ष्एपन्त शान्ती । भृ ० २६ + ५५६. मृ.--न, ३ 
ˆ ७-पेदान्तसिद्धान्तसुक्तावलो --[ वेदान सनागं ण्क रदूत्रवादका , यतनिणदक श्दनय 
न्थ ] श्रीपरमहंसपरिवाजक्राचायं श्री्रकराशानन्दत्वामितिरवित [ प: दरग्यहरमशनी 
( पतदगद्‌ गवननश्ट दादस्कलके संर्कतके प्रधानाध्यापक ) द्रास पिरि भ्य. 
* तबादसहित । . सं ऽ--प्रितिपल पंर श्रीचरदग्रमाद शुक्त नेथा १० वीवप्मपननश्चान्ती 
- सुहित्याचार्वं ! _ ` - , परुं १०१८६. मृ- र, 
1 यन्त्रस्थ ग्रन्थ- | 
, १. पदूसन्दभं, विविध टीकाओंसे विमूपित । 
२, कतपथत्राह्मण (मूलमात्र) । 
| , मिटनेका प्रता- 
( १) अच्युतग्रन्थमाला-कायाटय, कासी । 
(८२ ) गीताप्रेस, गोरछपुर । 


६, <= 


मोट--अच्छुतग्रन्थमालके स्थावौ प्राहरकौको उक्तं समी पुस्तके पौन मूल्ययर 
दी जाती हं} “अच्युतः मािक पत्रके स्थायी ग्राहक ८ ख 1 निधाता अनि अ 
पम््् जायय 


